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ONSOZ
Sanayi devrimiyle birlikte baslayan cevre problemlerinin, katlanarak bliytidigi
ve ciddi boyutlara ulastifi giiniimiizde iklim degisikligini, artan sera gazi
emisyonlarini, cevreye verilen tahribatin yaninda bu tahribatin azaltilmasi ve
o6nlenmesine yonelik politika ve teknolojileri, degisen sartlara yonelik alinmasi
gereken 6nlem ve uyum politikalarini konusmaktayiz.

Glndemimize yerlesen bu problemlerin bas miisebbibinin insanin kendisi
oldugunu, daha fazla tiikketmek icin liretmeye yonelik ekonomik politikalarin
neticesinde, edilgen konumdaki cevrenin artik etken olarak insanoglunu tehdit
eder konuma geldigine de sahit olmaktayiz.

Agiktirkibugiin yasanilan cevrekirliligi ve problemleri, insanin zihnikirlenmesinin
yansimalarindan biridir.  K&inatta yaratilan her bir varligin bir yaradilis
gayesinin oldugunu ve bu yaradilisin miikkemmel bir denge ile kuruldugunu
bilmek, insanoglunun cevreyle olan iliskisinde referans teskil edecek degerler
manzumesini olusturmaktadir. Insanoglunun, tahakkiim yerine sorumluluk
duygusuyla hak ve adaletle hareket etmesi beklenirken, 21. Yiizyll modernizmi
ben merkezli, miisrif, duyarsiz, tahripkar bir insan tipini ortaya ¢ikarmistir.

Bu insan tipi ile Kanuni Sultan Stileyman’da viicut bulan insan modeli arasindaki
diisiince-goniil diinyas1 ve davranis bi¢cimi farklhiliklar1 ayri iki diinyadan soz
ettigimizi resmetmektedir: Kanuni Sultan Siileyman bir meyve agacinin karincalar
tarafindan sarildigini goriir. Agaci kurtarmak icin ila¢ kullanmasi gerekmektedir
fakat karincalarin 6lmesi s6z konusudur. Bu cetin ikilem icinde, insanin bir
halife olarak yer ytizliine gonderilmesi sorumluluguyla adaletli davranmak, hak
yememek durumundadir. Donemin fikih alimi Seyhiilislam Ebii’s-Sutid Efendi’ye
sormak tlizere bir not iletir. Der Kki:

“Meyve agaclarini sarinca karinca
Giinah var midir karincayi kirinca”

Bunun iizerine Seyhiilislam Efendi bir not ile Sultanin sorusuna cevap verir:

“Yarin Hakkin divanina varinca
Siileyman’dan hakkin alir karinca”

0 giinden bugiine karincay1 dahi incitmekten imtina eden bu nesil ¢evreye
olmadik zararlar verebilen bir sorumsuzluk noktasina gelmistir. Ahlakin ¢evre
boyutunda ele alinisi olarak tanimladigimiz ¢evre ahlaki ile muhtevasinda yer
alan unutulmus degerlerimizi hatirlamak ve hatirlatmak cevre problemlerinin
coziimiinde olmazsa olmaz bir ihtiyactir.
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Cevre ile olan etkilesiminde siirlarin1 hak, hukuk ve adalet ¢ercevesinde tayin
ederek, insanin var olus gayesine 1s1k tutan, dini, manevi, kiiltlirel degerlerimiz
kesfedilmeli, toplumsal hayata yeniden kazandirilmalidir. Gortlecektir ki Kur’an-1
Kerim’de ¢evre bilincine yonelik pek ¢ok ahlaki esas yer almaktadir. Vahyin ilham
ettigi cevre duyarlilig tabiat1 korumada g¢ok biyiik bir etkiye sahiptir.

Ahlaki hedefleyen islam dindarhginin cevreci davranislar1 gercekte olmasi
gereken istikamete yoénlendirecegi aciktir. Islam’da bir dindarlik bicimi olan
tasavvufi yasam ve mutasavviflarin yasam biciminde tabiatlailiski hayati kapsayan
misallerle doludur. Miisliiman hayatin1 kaplayan vahiy merkezli yaklasim islam
hukukuna da yansimis en yakin uygulamasi olan Osmanl Devleti kanunlarinda
da yer bulmustur.

Surdirtlebilir bir ¢evrenin ikamesi icin sosyal, kiiltiirel ve bilimsel calismalar
gerceklestirmekte olan Cevre Vakfi, 2013 yilindan bu yana her iki yilda bir
diizenlemekte oldugu “Uluslararas1 Cevre ve Ahlak Sempozyumu” etkinligiyle
cevre problemlerinin kaynagina ve c¢ozlimlerine yonelik farkli bakis agilar
sunmakta, unutulmus degerlerimizi tekrar giindeme tasimayir amac¢lamaktadir.
Sempozyumlarda sunulan din, tasavvuf, go¢ ve hukukun cevre ile olan iliskisini
ele alan secilmis makaleler derlenerek “Cevre ve Ahlak” kitab1 siz degerli
okuyucularimizin istifadesine sunulmustur.

Bu degerli ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda katkilar1 olan basta Miitevelli Heyeti
Bagkan ve 1.T.U. Rektorii Prof. Dr. Sayin Ismail Koyuncu’ya ve emegi gecen Cevre
Vakfi Yonetim Kuruluna sonsuz siikranlarimizi sunariz.

Cevre Vakfi



@ DIN VE CEVRE ILISKISI






Semavi Dinlerin Kutsal Kitaplarinda
Cevreyi Korumaya Dair Emir ve Tavsiyeler

Dr. Ogr. Uyesi Halil Ibrahim Senavcu

[zmir Katip Celebi Universitesi Islami [limler Fakiiltesi

Giris

islamiyet, Yahudilik ve Hristiyanlik, aralarinda bazi farkhliklar olsa
da kaynagini Allah’tan aldiklarina inanmalarindan dolay1 bir kisim ilim
adami tarafindan “Semavi Dinler” olarak siniflandirilmistin. Diinyamizin
yarilya yakinini olusturan insanlarin dinlerini tanimlayan semavi dinlerin
temel kaynagi ise stiphesiz ki kutsal kitaplardir. Bu dinlerin miintesipleri,
hayatlarini, bu kutsal kitaplardaki emir ve tavsiyelere gore yasadiklarinda
hem bu diinyada hem de o6ldiikten sonra mutlu olacaklarina inanirlar.
Dolayisiyla bu kutsal kitaplarda gecen her tiirlii emir, tavsiye ve yasagin

uygulanmasinin, inananlarca diinyay:1 daha yasanabilir kilacagina inanilir.

Cevre ve cevre problemleriyle ilgili konusurken, semavi dinlerin



Cevre ve Ahlak

mensuplar: tarafindan oldukc¢a 6nem verilen metinlerde bu konu ile ilgili
gecen hususlart degerlendirmek bir zorunluluktur. Bu yazinin amaci
da, semavi dinlerin kutsal kitaplarinin, ¢evre ve cevrenin korunmasina
dair gorislerini ortaya koymak, bu konuda karsilasilan problemlere bu
kitaplardan hareketle ¢6ziim Onerileri sunmakti. Bu konudaki hareket
noktamiz ise bu dinlerde temel kutsal kitap olarak kabul edilen Kur’an-i
Kerim ve Kitab-1 Mukaddes olacaktir.

Calismamizda ilk olarak, semavi din, kutsal kitap ve cevre kavramlar
tanimlanacak, ardindan, semavi dinlerin kutsal kitaplarinda gecen cevreyi
korumaya dair 6rnek ayet ve ciimleler cergcevesinde konuyla ilgili meseleler
tartisilacaktir. Sonu¢ Boliimiinde ise, bu kutsal kitaplarin c¢evrenin
korunmasi noktasinda belirledigi ilkelerin giinlimiiz ¢evre problemlerine
yapacagl katki lizerinde durularak, atilmasi gereken adimlar hakkinda

oneriler sunulacaktir.

Tanimlar ve A¢iklamalar

Semavi din, kokeni itibariyle ilahi Kaynaga yani Allah’a dayanan din
demektir. Bu ifade, her ne kadar giintimiizdeki haliyle bu tanima dahil edilip
edilmemesi hususu tartisiliyor olsa da, dinler tarihcileri tarafindan Yahudilik,
Hristiyanlk ve Islamiyet’i kapsayacak sekilde kullanilmaktadir [1]. Semavi
oldugu ifade edilen dinlerin, Allah’tan geldigi, vahiy iirtinti oldugu, diger
dinlerin ise insan irtinii oldugu belirtilmek istenmektedir. Dinlerin tipolojisi
cikarilirken en sikint1 ¢ekilen mevzu da, siniflandirmadir. Ciinkii dinlerin
her birini kendi 6zellikleri ¢ercevesinde degerlendirmek gerekirken, bazi
dinleri birlikte degerlendirip bir kategoriye koyabilmek dinler tarihcilerini
oldukca zorlamistir [2]. Bununla ilgili baz1 siiflandirmalar yapilsa da
tizerinde ittifak edilen bir siniflandirma yoktur. Burada bir tercih yapmak
zorunda olundugundan bu li¢ dini ortak ¢at1 bir isimle adlandirmak amaciyla
“semavi dinler” ifadesi se¢ilmistir.

Kutsal kitap, inananlar: tarafindan Allah veya dindeki ytice sayilan bir
sahis tarafindan yazdirildigina/yazildigina inanilan, icerisinde ¢ogu zaman
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o dine inananlar1 mutluluga erdirmek i¢in emir, yasak, tavsiyelerin ve
kainatla ilgili aciklamalarin bulundugu degerli metinlere denir. Bu tanim
“kutsal kitap” kavraminin genel tanimidir. Bir de 6zel anlamda “Kutsal Kitap”
seklinde bas harfleri biiyiik yazilan bir kavram vardir ki bu, Hristiyanlar
tarafindan kutsal olarak kabul edilen, eski tabirle Kitab-1 Mukaddes’in

glinlimiizde bazi kesimlerce kullanilan tanimidir.

Calismamizda “Semavi dinlerin kutsal kitaplar1’” derken kastimiz,
bu dinlerin birincil kaynaklar1 olacaktir; yani Islamiyet'in kutsal kitabi
Kur’an-1 Kerim, Yahudiligin kutsal kitab1 Tanah (Hristiyanlarin tabiriyle Eski
Anlasma/Ahit), Hristiyanhigin kutsal kitab1 Eski ve Yeni Anlasma/Ahit’tir.
Kitab-1 Mukaddes ifadesi de, Yahudilik ile Hristiyanligin her ikisinin kutsal
kitaplarini icerisinde barindirdigindan bu dinlerin kutsal kitaplarindan
birlikte bahsedilirken yer yer kullanilacaktir.

Cevre, “insanlarin i¢cinde yasadig1 ve faaliyetlerini siirdiirdiigti ortam”
veya “bir organizmanin var oldugu ortam ya da kosullar” seklinde
tanimlanmaktadir [3]. Cevrenin ¢esitli bilim dallarina goére nasil gorialdugi
calismamizin kapsami disindadir. Bu yazimizda, icindeki her varlikla birlikte

kainat, cevre olarak diisiiniilerek degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes’te Cevre

Semavi dinlerin kutsal kitaplarinin c¢agdas meselelere ayri1 ayri
deginmesini beklemek yanlis olur; bu kitaplarda genel prensipler vardir.
Biz bu sorunlar1 o prensipler altinda miitalaa edebilir, boylece Allah'in
yaklasimini tespit edebiliriz. Buglinkii meselelerimize tek tek ¢oziimleri de
bu ilkelerden ¢ikarmaya calisiriz.

Allah, mevcidatin korunmasini emretmektedir. Semavi dinlere gore
varlik, Allah’in eseri ve miilki [4] oldugundan mukaddestir, saygindir; tahrip
edilemez, hi¢bir varliga zorunlu bir gerekc¢e olmadan zarar verilemez.

Gerek Kitab-1 Mukaddes’'te gerekse Kur’an-1 Kerim’de, ilk insanin
yaratildiktan sonra yerlestirildigi mekan (Cennet veya Aden Bahgesi)

anlatilirken hep yesillikler, akarsular ve insana sunulan gesit cesit
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nimetlerden bahsedilmistir [5]. Yalnizca, imtihan i¢in yasak olan bir agaca
yaklasmamasi istenmis, onun disindaki tiim yaratilanlardan istifade etmesi
konusunda serbest birakilmistir [6]. Ayn1 sekilde, imtihani kaybedip ilk
yurdundan ¢ikarilan insandan da diinyadaki temiz ve helal olan seylerden
yararlanmasi, diinyay1 imar edip Yaraticinin emirlerini dinlemesi ve giizel
isler yapmasi emredilmis, boylece O’'nun sevgisini ve muiikafatin1 kazanacagi
bildirilmistir [7].

Allah bizim Oniimiize cennet modelini sunarak, diinyay1 cennete
cevirmemizi istemektedir. Yesillige, agaca, suya diisman olan bir millet var
midir? Zemininden irmaklar akan cennetler tabirinden yola ¢ikalim mesela:
Nehir resmi olsa bir odada, bir ortamda havuz ve fiskiyeler olsa ortami nasil

da degistirmektedir; bu durum genel gecer bir kabuldiir.

Kur’an-1 Kerim’de Cevreye Verilen Onem
Kur’an-1 Kerim’de, yaratilmis olan her seyin Allah1 bir sekilde tesbih

ettiginden ve O’na secde ettiginden bahsedilmektedir. Bazi tefsirciler Allah’t
tesbih etmeyi, “O’'nun biiytukligiing, yiiceligini ifade etmek” olarak, secde
etmeyi de “Yaratihisa/fitrata uygun hareket etmek, Allah’a itaat etmek/
boyun egmek” seklinde aciklamiglardir: [8].

“Yedi g6k, yer ve bunlarda bulunan herkes O’nu tesbih eder. O’'nu évgii ile
tesbih etmeyen higcbir sey yoktur. Ne var ki siz, onlarin tesbihini anlamazsiniz.
0, halimdir, bagislayicidir” (Isra, 17 /44; ayrica Hadid, 57/1; Cuma, 62/1).

“Gormez misin ki, goklerde olanlar ve yerde olanlar, gtines, ay, yildizlar,
daglar, agaglar, hayvanlar ve insanlarin bircogu Allah’a secde ediyor;
bircogunun ltizerine de azap hak olmustur. Allah kimi hor ve hakir kilarsa,
artitk onu degerli kilacak bir kimse yoktur. Siiphesiz Allah diledigini yapar”
(Hac, 22/18).

Yine Kur’an-1 Kerim'de Allah'in her seyi bir diizene ve dengeye gore
yarattigl ve insanlarin bu dengeyi bozmamalari, taskinlik yapmamalari

gerektigi vurgulanmaktadir:

“Gogt Allah yiikseltti ve mizani (dengeyi) O koydu. Sakin bu dengeyi
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bozmayin” (Rahman, 55/7-8).

“Size rizik olarak verdiklerimizin temiz olanlarindan yiyiniz, bu hususta
taskinlik ve nankdérliik de etmeyiniz; sonra sizi gazabim ¢arpar. Her kim ki
kendisini gazabim ¢arparsa, hakikaten o, yikilip gitmistir” (Taha 20/81).

Yiice Allah’'in yaptig1 uyarilari dinlemeyen, haddi asan ve ¢evreye zarar
verenler nedeniyle, yani insanlarin kendi elleriyle yaptiklar1 yiiziinden
dogadaki problemlerin kendilerine bir dl¢iide zarar vermesine Allah’in izin
verdigini belirtmesi, belki de ¢cevre sorunlari ve karsilasilan felaketlerle ilgili

kaynagi gozler 6niine seren en 6nemli Kur’an ayetlerinden biridir:

“Insanlarin kendi isledikleri kétiiliikler sebebiyle karada ve denizde
bozulma ortaya ¢ikmistir. Yanlistan dénmeleri igcin Allah yaptiklarinin bazi

kétii sonuglarini (diinyada) onlara tattiracaktir” (Rum, 30/41).

Kur'an’da giizel, yasanabilir ¢evre tasvirleri yapilarak da insanlara
mesajlar verilir [9]. Bu hos ¢evre anlatimlarinda yer yer agaclar, meyveler,
akarsular ve cesitli hayvanlardan érnekler verilerek sanki doganin oldugu
gibi korunmasinin 6nemine dikkat c¢ekilmek istenir. Su ayetler bunun
ornegini teskil eder:

“Herhangi biriniz ister mi ki, icerisinde her tiirlii meyveye sahip bulundugu,
icinden 1rmaklar akan, hurma ve tiziim agag¢larindan olusan bir bahgesi
olsun; himayeye muhtag ¢ocuklart var iken ihtiyarlik gelip kendisine ¢atsin;
derken bagi atesli (yildirimli) bir kasirga vursun da orasi yaniversin? Allah,
diistinesiniz diye size ayetlerini béyle acikliyor” (Bakara, 2/266).

“Bildiginiz her seyi size veren, size hayvanlar, ogullar, bahgeler ve pinarlar
veren Allah’a karsi gelmekten sakinin” (Suara, 26/132-134).

Cevrenin bir pargasi olan hayvanlar hakkinda da Kur’an-1 Kerim’in pek
cok ayetinde bahsedildigini, hatta bir¢ok stire isminin de hayvan adlarindan
miitesekkil oldugunu goriiriiz. Bunlara 6rnek olarak bal aris1 (nahl), inek
(bakara), fil (fil), karinca (neml) ve 6riimcek (ankebut) verilebilir.

Allahtii Teala, Kur’an'da ¢evremize ve bazi hayvanlara bakarak Allah’in
yaratma sanatini ve yiiceligini gormemizi, onlardan ibretler ¢ikarmamizi

istemektedir:
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“(Insanlar) devenin nasil yaratildigina, gégiin nasil yiikseltildigine,
daglarin nasil dikildigine, yeryiiziiniin nasil yayildigina bir bakmazlar mi?”
(Gasiye, 88/17-20).

“Kuskusuz sizin i¢in hayvanlarda da btiyiik bir ibret vardir. Zira size,
onlarin karinlarindaki fiski ile kan arasindan (gelen), icenlerin bogazindan
kolayca gegen halis bir stit iciriyoruz. Hurma ve tiztim gibi meyvelerden hem
icki hem de giizel gidalar edinirsiniz. Iste bunlarda da aklini kullanan kimseler
icin biiytik bir ibret vardir. Rabbin bal arisina: Daglardan, agaglardan ve
insanlarin yaptiklar1 ¢ardaklardan kendine evler (kovanlar) edin. Sonra
meyvelerin her birinden ye ve Rabbinin sana kolaylastirdigi yaylim yollarina
gir, diye ilham etti. Onlarin karinlarindan renkleri gesitli bir serbet (bal) ¢cikar
ki, onda insanlar igin sifa vardir. Elbette bunda diisiinen bir kavim icin btiytik
bir ibret vardir” (Nahl, 16/66-69).

“Stiphesiz Allah (hakki aciklamak igin) sivrisinek ve onun da étesinde
bir varligr misal getirmekten cekinmez. Iman etmislere gelince, onlar béyle
misallerin Rablerinden gelen hak ve gercek oldugunu bilirler. Kdfir olanlara
gelince: Allah béyle misal vermekle ne murat eder? derler. Allah onunla bir¢ok
kimseyi saptirir, bircoklarini da dogru yola yéneltir. Verdigi misallerle Allah
ancak fasiklari saptirir (¢tinkii bunlar birer imtihandir)” (Bakara, 2/26).

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de hayvanlarin insanlar i¢in farkh faydalarindan,
gorevlerinden ve yeryiiziinde giizellik unsuru olduklarindan da bahsedilerek

onlara verilmesi gereken degere vurgu yapilmistir:

“Hayvanlari da yaratti. Onlarda sizin igin bir i1sinma ve birgok faydalar
vardir. Hem de onlardan yersiniz. Onlar1 aksamleyin getirirken, sabahleyin
saliverirken de sizin igin bir glizellik (ve zevk) vardir. Onlar agirliklarinizi,
sizin ancak zorlukla varabileceginiz beldelere tasirlar. Stiphesiz Rabbiniz
cok esirgeyicidir, ok merhametlidir. Hem binesiniz diye, hem de siis olarak
atlari, katirlari ve merkepleri de yaratti. Bilemeyeceginiz daha nice seyleri de
yaratir” (Nahl, 16/5-8).

Islam’in kutsal kitab:r Kur’an, zaman, esya, yiyecek gibi insana verilen

nimetlerin gereksiz ve bos yere harcanmasi anlamina gelen israfi da siddetle
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men etmistir. Ciinkl bir cesit nimetlerin kotiiye veya asir1 kullanilmasi,
suistimal edilmesi olan israf kul hakkidir. Abdest alirken bile gerekli oldugu
kadar su kullanmak gerektigi bildirilir hadis-i seriflerde [10]. Dolayisiyla
bu konudaki Yiice Allah'in ve Hz. Peygamber (s.a.v)’in emrini dinlemek
de insanlar1 dengeli, dlciilii kullanmaya, var olan imkanlar1 paylasmaya
itecektir.

“Yiyin, icin. Ancak israf etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez” (Araf,
7/31).

“Bir de akrabaya, yoksula, yolcuya hakkini ver. Gereksiz yere de sagip
savurma. Zira boylesine sa¢ip savuranlar seytanlarin dostlaridirlar. Seytan
ise Rabbine karsi cok nankérdiir” (isra, 17/26-27).

“Cardakli ve cardaksiz (iiziim) bahgeleri, iiriinleri cesit cesit
hurmalar, ekinleri, birbirine benzer ve benzemez bicimde zeytin ve
narlar1 yaratan O’dur. Her biri meyve verdigi zaman meyvesinden
yiyin. Devsirilip toplandigi giin de hakkini (zekat ve sadakasini) verin,
fakat israf etmeyin; ciinkii Allah israf edenleri sevmez” (En’am, 6/141).

Islamiyet kalp, beden ve cevre temizligi konusunda hassasiyetle
durmustur. Kur’an-1 Kerim’deki ilk emirlerden birisi olan, “Elbiseni temiz
tut!” (Miiddessir, 74/4) ifadesi bile bash basina islam’in bu konuya verdigi
onemin bir gostergesidir. Yine bir baska ayette, “Sunu iyi bilin ki, Allah tevbe
edenleri de, temizlenenleri de sever” (Bakara, 2/222) buyrulmaktadir [11].

Islam’da en 6nemli ibadet olan namaza baslamadan énce temizlenmek

YA )

gerektigi de Kur’an’da soyle bildirilir:

“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere
kadar ellerinizive -baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi
yitkayin. Eger ciiniip iseniz, iyice ytkanarak temizlenin. Hasta olursaniz veya
seferde bulunursaniz veya biriniz abdest bozmaktan (def-i hacetten) gelir veya
kadinlara dokunur (cinsel iliskide bulunur) da su bulamazsaniz, o zaman temiz
bir topraga yénelin. Onunla yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin (teyemmiim
edin). Allah, size herhangi bir giicliik ¢cikarmak istemez. Fakat O, sizi tertemiz
yapmak ve tizerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz” (Maide,

5/6).
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Kitib-1 Mukaddes’te Cevreyi Korumaya Verilen Onem

Hem Yahudi hem de Hristiyanlarin kutsal metinlerini icinde barindiran
Kitab-1 Mukaddes’te cevreye ve cevreyi korumaya dair pek cok ifadeye
rastlanili. Lynn White, Clive Ponting, Toynbee ve Ikeda gibi bir kisim
arastirmaci, Kitab-1Mukaddes’te (Yaratilis, 1:26) bahsi gecen “her seye hakim
olmasii¢ininsanyaratmak”ifadesinden dolay1metinlerin ve gelenegin “insan
merkezci” oldugunu sdylemis, dolayisiyla ¢evre sorunlarinin kaynaginin
Yahudi-Hristiyan gelenegi oldugunu iddia etmislerdir. Buna karsilik pek ¢cok
arastirmaci bu yaklasimi pargaci olarak kabul etmis; metinlerin biitiinciil
olarak ele alinmasiyla bu kitabin ¢evreye verdigi 6nemi anlamanin miimkiin
oldugunu ifade etmislerdir. Bu dinlerin dlimlerine gore de ¢evre kirliliginden
sorumlu tutulmasi gereken, Yahudilik, Hristiyanlik veya Kitab-1 Mukaddes

degil, bu geleneklerin o devirlerdeki yanlis algilanisi olmalidir [12].
Kitab-1 Mukaddes’te her seyin Yiice Allah’in yaratmasiyla var oldugu,

dolayisiyla miilkiiniin, gercek sahibinin de O oldugu su ifadelerle anlatilir:

“Baslangigta Tanri gégti ve yeri yarattt” (Yaratilis, 1:1).
“Rab’bindir yerylizii ve icindeki her sey, diinya ve lizerinde yasayanlar”
(Mezmurlar, 24:1).

“Ne evinden bir boga, ne de agillarindan bir teke alacagim. Ciinkii biitiin
orman yaratiklari, daglardaki biitiin hayvanlar benimdir. Daglardaki biitiin
kugslart korurum, kirlardaki biitiin yabanil hayvanlar benimdir. Acitksam sana
sdylemezdim, ¢iinkii biittin diinya ve icindekiler benimdir” (Mezmurlar, 50:9-
12).

Kitab-1 Mukaddes’te ilk yaratilan insan olan Adem’in konuldugu Aden
bahcesi soyle tarif edilmektedir:

“Rab Tanr1 doguda, Aden’de bir bahce dikti. Yarattigi Adem’i oraya koydu.
Bahcgede iyi meyve veren tiirlii tiirlii glizel agag yetistirdi. Bahgenin ortasinda
yasam agactyla iyiyle kotiiyt bilme agact vardi. Aden’den bir irmak doguyor,

bahcgeyi sulayip orada dért kola ayriliyordu” (Yaratilis, 2:8-10).

Kitab-1 Mukaddes’te de, Tanri'nin bir istisna disinda yaratilan her seyi
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Adem’in emrine amade kildig1 anlatilmaktadir:

“Tanri, “Kendi suretimizde, kendimize benzer insan yaratalim” dedi,
“Denizdeki baliklara, goékteki kuslara, evcil hayvanlara, siirtingenlere,
yeryliziiniin tiimiine egemen olsun.” Tanr1 insani kendi suretinde yaratti,
onu Tanrt’nin suretinde yarattl. Onlari erkek ve disi olarak yaratti. Onlari
kutsayarak, “Verimli olun, cogalin” dedi, “Yeryiiziinii doldurun ve denetiminize
alin; denizdeki baliklara, gokteki kuslara, yeryiiziinde yasayan biitiin canlilara
egemen olun. Iste yeryiiziinde tohum veren her otu, tohumu meyvesinde
bulunan her meyve agacini size veriyorum. Bunlar size yiyecek olacak”
(Yaratilis, 1:26-29).

“Rab Tanri Aden bahgesine bakmasi, onu islemesi icin Adem’i oraya
koydu. Ona, “Bahgede istedigin agacin meyvesini yiyebilirsin” diye buyurdu,
“Ama iyiyle kotiiyti bilme agacindan yeme. Ciinkii ondan yedigin giin kesinlikle
éliirsiin.” Sonra, ‘“Adem’in yalniz kalmasi iyi degil” dedi, “Ona uygun bir
yardimci yaratacagim.” Rab Tanri yerdeki hayvanlarin, gokteki kuslarin
tiimtinii topraktan yaratmistl. Onlara ne ad verecegini gérmek icin hepsini
Adem’e getirdi. Adem her birine ne ad verdiyse, o canli o adla anildi. Adem
biitiin evcil ve yabanil hayvanlara, gékte ucan kugslara ad koydu. Ama kendisi
igin uygun bir yardimci bulunmad:” (Yaratilis, 2:15-20).

Topragi ekip bigmek ve hayvanlarla ilgili de Kitdb-1 Mukaddes’te 6nemli
uyarilar yer almaktadir. Asagida gorilecegi lizere, metinlerde insanlar
gibi topragin da hayvanlarin da dinlendirilmesi, onlara eziyet edilmemesi
istenmektedir:

“Topraginiz1 alt1 yil ekecek, triiniinii toplayacaksiniz. Ama yedinci yil
nadasa birakacaksiniz; oyle ki, halkinizin arasindaki yoksullar yiyecek
bulabilsin, onlardan artakalani da yabanil hayvanlar yesin. Baginiza ve
zeytinliginize de ayni seyi yapin. Alt1 gtin calisacak, yedinci gtin dinleneceksiniz.
Boylece hem ékiiziintiz, eseginiz dinlenir, hem de kadin kélenizin ogullari ve
yabancilar rahat eder (Misirdan Cikis, 23:10-12).

“Harman déven okiiziin agzini baglamayacaksin” (Yasa'nin Tekrari,
25:4).

11
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Ayrica Kitab-1 Mukaddes’te agaglar1 korumayla, efendisini korumak
arasinda bag kurulmus ve bu yolla insanlara mesajlar verilmistir. Yine baska
bir ifadede savasta bile agaclara zarar verilmemesi gerektigi vurgulanir:

Incir agacinit koruyan/budayan meyvesini yer; efendisini koruyan (hizmet
eden) da onur kazanir (Silleyman’in Ozdeyisleri, 27:18).

“Bir kentle savasirken, kenti ele gecirmek icin kusatma uzun siirerse,
agaglarina balta vurup yok etmeyeceksiniz. Agaclarin tirtinlerini yiyebilirsiniz,
ama onlar1 kesmeyeceksiniz. Ciinkii kirdaki agaglar insan degil ki kusatma
altina alasiniz” (Yasa'nin Tekrari, 20:19).

Yesil alanlar ve suyun bol oldugu yerlerin gilizelligi [13]. ise Kitab-1
Mukaddes’te soyle belirtilir:

“Rab c¢obanimdir, Benim eksigim olmaz. Beni yesil cayirlarda yatirir;
Huzur veren sulak yerlerde dolastirir (ya da sakin sularin kiyisina gotiirtir)”
(Mezmurlar, 23:1-2).

Kitab-1 Mukaddes’te “kirlilik” kavram fizikl kirlilikten c¢ok, gilinah
isleyerek, manevi acidan kirlenme anlaminda kullanilmistir. Beden, cevre ve

kalp temizligine 6nem vermek hususundaki ifadelere birkag 6rnek:

“Icinde yasadiginiz iilkeyi kirletmeyeceksiniz. Kan dékmek iilkeyi kirletir.
Icinde kan dékiilen iilke ancak kan dékenin kaniyla bagislamir. Icinde
oturdugunuz, benim de iginde yasadigim tilkeyi kirletmeyeceksiniz; ¢tinkii ben
Israillilerin arasinda yasayan Rab'bim” (Colde Sayim, 35:33-34).

“Diinyada yasayanlar onu kirletti. Cilinkii Tanri’'nin yasalarini ¢ignediler,
kurallarint ayaklar altina aldilar, ebedi antlasmay! bozdular” (Yesaya, 24:5).

“Sizden o6nce bu tilkede yasayan insanlar biitiin bu igrenclikleri (ensest,
escinsellik ve hayvanla iliski) yaparak lilkeyi kirlettiler. Eger siz de tilkeyi
kirletirseniz, lilke sizden 6nceki uluslara yaptigi gibi sizi de kusar. Kim bu
igrencliklerden birini yaparsa halkin arasindan atilacaktir. Buyruklarimi
yerine getirin, sizden énceki insanlarin igreng torelerine uyarak kendinizi
kirletmeyin. Tanriniz Rab benim” (Levililer, 18:27-30).

“Donatiminiz arasinda yeri kazmak icin bir gere¢c bulunsun. Ihtiyaciniz

12



Cevre ve Ahlak

gidereceginiz zaman bir ¢ukur kazin, sonra da diskinizi értiin” (Yasa'nin
Tekrari, 23:13).

Arastirmacilar, Hz. Isa’nin Matta 5. Bab 7. Ciimlede gecen “Ne mutlu
merhametli olanlara! Ciinkii onlar merhamet bulacaklar” s6zii ve buna
benzer sozlerinden [14] de Hristiyanlikta kdinattaki biitiin yaratilanlara
iyi davranmanin Odiillendirileceginin belirtildigini ifade ederler. Ciinki
climlede yer alan merhametin sadece insanlara karsi degil, biitlin varliklara

karsi1 gerceklestirilmesi gerektigi kabul edilir [15].

Sonug

islam dininin kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’de insanin en giizel
sekilde yaratildig1 ve yerytiziindeki tiim yaratilanlarin onun emrine amade
kilindig1/ona emanet olarak verildigi bildirilmistir. Allah, insanoglunun bu
verilen nimetleri kullanirken dengeli olmas1 gerektigini, asir1 ve gereksiz
kullanimdan, yani israftan kag¢inmasi sayesinde de diizenli ve giizel bir
yasamin mimkiin olabilecegini vurgulamistir. Kur'an’da ayrica yeryiizi
ve gokyiiziinde yaratilistan kaynaklanan bir sorunun olmadigi, aksine
buralarda goriilen biitiin problemlerin insanlarin kendinden kaynaklandigi

ifade edilmistir.

Her ne kadar, metinlerin insan merkezci oldugu yoniinde elestirilere
muhatap olmus olsa ve gevreci olup olmadig1 konusunda bazi tartismalar
mevcutsa da, Yahudilerin ve Hristiyanlarin kutsal kitaplarini igerisinde
barindiran Kitab-1 Mukaddes’te gevre ile ilgili pek ¢ok unsura rastlamak
miimkindir. Bu metinlerde de ayni sekilde ¢evrenin dikkatli kullanilmasi ve

korunmasi gerektigine dair uyarilar yer almaktadir.

Semavi olarak siniflandirilan bu ti¢ dinin kutsal kitaplarinda ¢evrenin
korunmasina dair pek c¢ok emir ve tavsiye yer almasina ragmen, bu
dinlerin mensuplarinin bu sozlere uygun davranista bulunmamalari, kutsal
kitaplarindakicevreyedairolumsuzifadelerinvarolmasindandegil;tamamen
kutsal kitaplarda yazilanlar1 bilmemeleri ve/veya dinlememelerinden/

onlara uymamalarindan kaynaklanmaktadir.
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Din ve ahlak egitimi verilirken beraberinde dogru ve ciddi bir ¢evre
egitimi de verilmelidir. Din dersleri igerisinde kutsal kitaplardaki ¢evrenin
korunmasina dair ifadelerin yer almasina da 6zen gosterilmelidir. Insanlara,
kutsal kitaplarda da vurgulanan, “cevreye verilen zararlarin yine kendilerine
donecegi” hususu goruntili, videolu orneklerle kiigik yastan itibaren
uygun bir dille anlatilmalidir.

Diger suglarda oldugu gibi cevreyi kirletmeyle ilgili suclarda da
caydiriciligin cezalarla saglanmaya ¢alisildig1 goriilmektedir. Ancak bunun
sirf ceza vererek basarilabilecegi diistiniilmemeli; bunun yaninda belki de en
onemlisi bu dogayi bize ikram eden Yaraticinin bizleri her an izledigi bilinci
(yani Islami tabirle, “ihsan kivami”) de giizel bir sekilde islenmelidir. Bu
bilinc¢le yasayan sahsin, nasil kameralar dniinde su¢ islemekten ¢ekiniyorsa,
ilahi kamera oniinde de bundan kacinacagi unutulmamahdir. Yiice Allah’in,
yaptigimiz her hareketi kayit altina aldig1 ve bu kayitlarin O’nun bize (diinya
ve/veya ahirette) ceza ve mikafat vermesinde kullanacagi en 6nemli

delillerden olacagi konusu da vurgulanmasi gereken miithim bir husustur.
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Cevre Konusunda Kur’an’a Yaslanmanin Makiliyet
Cizgisi ve Bunun Otesinde Yeni Bir Seyler Yapma Geregi
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Giris

Cevre konusu, gliniimiiz diinyasinin en 6nemli meselelerinden birisi
olarak degerlendirilmektedir. Artan niifus yogunlugu, beraberinde gelen
sehirlesme, sanayilesme vb. meseleler, cevre kirlenmesini, modern
dénem insaninin ontine, ilgilenilmesi gereken ciddi bir problem olarak
dayatmaktadir. Cliinki insanoglu, bu sorunun hem kendisini ve hem de
gelecek nesilleri ciddi anlamda tehdit ettigini géormektedir. Bu sebeple
konu, herkesin ilgi alanina girmis, insanligin gelecegine yonelik iddias1 olan
hemen her kesim, kurulus ve diisiincenin konuya dair tutum belirlemesini
ve ¢6ziim Onerisi sunmasini adeta zorunlu hale getirmistir. Bu kapsamda,
Islam diinyasinin da konuya dair goriis bildirme, ¢6ziim 6nerisi sunma
ihtiyaci hissetmis olmasi gayet dogaldir.
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Itiraf etmek gerekir ki 6nemle iizerinde durulmasi gereken bir mesele
olarak cevre konusunu insanligin giindemine tasima, sistematik ¢6zim
onerileri sunma faaliyetleri ilk defa Islam diinyasi disinda baslamus,
Miisliiman diinya, giindemi geriden takip etmistir. Elbette konu bu yoniiyle
cesitli acilardan gerekgelendirilip degerlendirilebilir. Islam diinyasinda
da konuya dair bir takim g¢alismalar baslamistir. Bu baglamda cevre ve
Oonemine dair dile getirilen gorislerden bir kismi, dogrudan veya dolayh
olarak Kur’an’la iliskilendirilmistir. Kurulan bu iliskinin saglikli, uzun
vadeli, evrensel nitelikte olmasi beklenirdi. Ancak Kur’dn ile kurulan
iliski boyutunun makiiliyet ¢izgisini asip savunma refleksine biiriindigu
gorilmektedir. Oysaki evrensellik iddiasi olan bir dinin mensuplari
olarak bizim acimizdan mesele, Kur'an’in kutsalligina siginarak savunma
degil, diinyanin bu 6énemli sorunu karsisinda iddiali bir durus sergilemek
olmalidir. Misliman diinya, insanligin bu meselesi karsisinda baskalarini
taklit etme yerine, tutarli ¢6ziim 6nerilerine yonelmeli, evrensel boyutta bir
soylemi glindemine almalidir.

Yazimizda, cesitli yonleriyle analiz edilmesi gereken ¢evre konusunun
sadece Kur’an’la iligkilendirilen boyutu c¢ercevesinde degerlendirme
yapmaya ¢alisacagiz. Konuyu temellendirme adina giindeme alinan sekliyle
cevre konusunun modern dénemin bir meselesi oldugunu vurgulayacagiz.
Ardindan konuya dair Kur’ani yaklasim sekline ve bu noktada gozetilmesi
gereken makiiliyet cizgisine dikkat cekecegiz. Asil 6nemli olanin evrensel
boyutta bir seyler yapmak gerektigi lizerinde duracak ve konuya dair
Onerilerimizi dile getirmeye gayret edecegiz.

Modern Dénem Meselesi Olarak Cevre ve Onemi

Tarihin derinliklerine dalindiginda her diisiince sistemi adina konuya
dair bir kisim temellendirmeler yapilabilir [1]. Ancak bu yaklasimlarin
ikna edici oldugunu séylemek pek miimkiin degildir. Bunlar, ideolojik
boyutta meseleyi sahiplenme oOnceligi kazanma girisimleri veya goniil
ferahlatma cabalar1 olarak degerlendirilebilir. Oysa bahsettigimiz konu
glindeme tasinan boyutuyla modern doneme aittir [2]. Modern donem
ise, kokleri Bati’da olan, XV. ve XVI. ylizyilda baslayan rénesans ve reform
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hareketlerinden giintimiize kadar devam eden bir stireci ifade etmektedir
[3]. Bu donemin kendine 6zgii problemleri ve bunlara yoénelik ¢6ziim
onerileri vardir. Bu siirecte bilim telakkisi, dlem algisi, insana bakis, siyasi,
ekonomik yaklasimlar ve dini degerlendirmeler farklilasmistir [4]. Bildik
anlamda ¢evre konusuna dikkatlerin yonelmesi, ekolojik dengeye dair
bazi sorunlarin hissedilmeye baslamasi ve buna paralel olarak da ¢6ziim
arayislari ise bu donemin konusudur. Bu sebeple, cevre ve 6nemi meselesini,
zorlama yorumlarla tarihi kdkenlere tasiyarak insiyatif alma ¢abasi yerine,
bu siirecte sekillenen algi tizerinden degerlendirmenin daha isabetli olacagi
kanaatindeyiz.

Bu baglamda ¢evre, bireyin, bir organizmanin ya da bagka bir varligin,
icinde olustugu ve yasamini strdirdigi ortam, onu etkileyen canli ve
cansiz varliklarla biitiin etken ve kosullarin toplami [5] veya, insanlarin
ve diger canlilarin hayatlar1 boyunca iliskilerini siirdiirdiikleri ve karsilikli
olarak etkilesim i¢cinde bulunduklan fiziki, biyolojik, sosyal, ekonomik ve
kiltlrel ortam olarak tanimlanmaktadir [6]. Canli ve cansiz sekliyle varligin
bozulmamis hali de dogal cevre olarak ifade edilmektedir. Bu durumda
cevre, canli ve cansiz bilesenlerden olusan varligin tiimiinii kapsamaktadir
[7]. Bu sebeple varlik alemini ¢evresel boyutta degerlendiren bilime de
cevrebilim/ekoloji denmektedir [8]. Konuyu siyasal 6ncelik bakimindan en
st dlizeyde tutan anlayis ve bu anlayisin yonlendirdigi toplumsal akim ise
cevrecilik olarak nitelendirilmektedir [9].

Bu baglamda bitki, hayvan ve insanlarin yeryiiziindeki dagilimlar,
fiziksel ve dogal cevreyle olan karsilikl iligkileri; doga kosullarina uyum
saglamada karsilastiklar1 sorunlar ve gelecege yonelik olusan riskler bu
bilimin kapsam alanina girmektedir [10]. Bundan dolay1 da Cevrebilim’in,
Biyoloji, Botanik, Zooloji ve Jeoloji gibi bilim dallariyla da yakin iliskisi
oldugu belirtilmektedir [11].

Bu anlamda ¢evre konusunun, sorun odakl olarak giindeme alinmasi,
ilgilenilmesi gereken bir mesele olarak bilimsel literatiire girisi XX. ytizyilin
ikinci yarisina tekabiil etmektedir. Konuyla ilgili olarak makale ve kitap
tirtinde ilk yaymlarin ciddi anlamda 1960-1970 yillarinda verilmeye
baslandig1 gortulmektedir [12]. 1970 yih Doga Koruma Yili olarak ilan
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edilmis, 1972’de BM tarafindan Stockholm’de ilk Uluslararasi Cevre
Konferansi, sonraki yillarda bu kapsamda bir seri konferans diizenlenmis,
yayin miktarinda da ciddi artis olmustur [13]. Clinkii hizh ve sagliksiz
kentlesme, dilizensiz ve dengesiz sanayilesme, kimyasal kirlilik, radyoaktif
kirlilik, ¢op y1ginlari, gurilti kirliligi, erozyon ve ¢ollesme, su, hava, toprak
kirliligi, kiiresel 1sinma; tarim alanlarinin iyi kullanilamayisi, ahlaki kirlilik,
tiikketim ¢ilginligl, tirmanan egoizm vb. etkenler insanoglunu rahatsiz etme
asamasina gelmistir [14]. Ekolojik bozulma, tiim diinyay1 olumsuz yonde
etkilemeye baslamis ve gliniimiiz itibariyla kiiresel 6lcekli en 6nemli sorun
halini almis, c¢esitli basliklar altinda incelenme ihtiyaci hissedilmistir [15].
Zira insan, ekolojik denge bozuldugunda, fiziksel ve yasamsal ortamin
olumsuz yonde etkilendigini, eko sistemin bozuldugunu ve ekolojik
sorunlarin ortaya ¢iktigini, bunun hem kendi yasamini ve hem de gelecek
nesilleri tehdit ettigini fark etmeye baslamistir [16]. Buna paralel olarak
ilerleyen stirecte bu kapsamda calisma cesitliligi ve orani giderek artmis,
konuya olan duyarliligin birey ve toplumlarin her kesimine sirayet etmesi
yonilinde gayret gosterilmistir. Dogal olarak Miisliiman toplumlar da konuya
dair 6nerilerinin bir kismini Kur’an iizerinden dile getirmeye ¢alismislardir.

Kur’ani Yaklasim Boyutu ve Makiiliyet Cizgisi

Insanligin neredeyse birinci derecede meselesi haline gelen bir konuda
evrensel iddialar1 olan Kur’an'in ve dahi onun mensuplarinin da elbette
soyleyecegi s0zii, 6nerecegi ¢6zlim Onerilerinin olmasi beklenir. Ciinki
Kur’an, Miisliiman toplumun en temel dinamiklerinden birisidir. Nitekim
yapilan yayinlardan ve kurumsallasma cabalarindan, Islam diinyasinin
1990’1 yillardan itibaren ¢evre konusunu bu kapsamda giindemine aldig1
anlasilmaktadir. Ancak bu ¢alismalarin bazilarinda Kur’an yorumu agisindan
degerlendirildiginde makdliyet ¢izgisinin asildig1 sdylenebilir. Biz burada
oncelikle cevre konusuna Kur’dni boyutta bir yaklasim icin makdliyet
cizgisini belirlemeye calisacagiz.

Burada makiliyet cizgisinden kastimizin, Kur’an'in yorum/tefsir
boyutuyla iliskili oldugu aciktir. Ciinkii tarih boyunca Kur’an tizerinden
uretilen yorumlar/tefsirler c¢esitli sekillerde siiflandirilmis, makul
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olabilecegi diistiniilen yorumlar i¢in belli kriterler ongoérilmiistir. Net
bir siir belirleme kolay olmamakla beraber, sahih yorum ilkelerine
uyanlar kabul goriirken, bir metnin yorum ilkeleri disina ¢ikanlara itibar
edilmemistir. Gegmise yonelik yorumlara bu yoniiyle atif yapisimiz, ¢evre
ve onemine dair Kur’an lizerinden yapilan yorumlarin da bu kapsamda
degerlendirmeye tabi tutulma ihtiyacini hissetmis olmamizdandir.

Clinkii modern donemle birlikte Kur’an yorumu ciddi anlamda bir
kirilma yasamistir. Bu yiizdendir ki modern déneme ait tefsir ¢esitleri kendi
icerisinde ayrica siniflandirilmaktadir [17]. Bu cergevede baktigimizda
cevre ve onemine dair yorumlar, modern dénem tefsir cesitleri arasinda
sayllan bilimsel tefsir kapsaminda degerlendirilebilir. Bilimsel tefsir ise,
Kur’an ibareleri ile tabii bilimler arasinda dogrudan iliski kurmak suretiyle
Kur'an'in yorumlandig1 tefsir tarzi olarak nitelendirilir [18]. Bu tefsir
savunucularina gore, Kur’an'in bazi ayetlerinde, hatta kelimelerinde, onda
zikredilen tarihi olaylarda ve mucize olarak nitelendirilen hadiselerde
insanlarin ileride ulasabilecegi bilimsel verilere dair bazi isaretler vardir.
Bunlar, zaman icerisinde ortaya konacak, Kur’an'in evrenselligini gosterecek
ve mevsikiyetini giiclendirecektir [19].

Oysaki bu yaklasim, bir metnin yorumlanma kriterlerini géz ardi eden,
Bat1 karsisinda bilim ve teknolojideki geri kalmishgin asagilik kompleksini
yansitan, Kur’an'in daha ¢ok isari anlamina yonelerek tiretilen bir savunudur
[20]. Ciinkii bu yaklasimda, Kur’an’in kastettigi anlami yakalamaktan ziyade
arzu edilen anlami tiretmek s6z konusudur [21]. Belki modern diinyayla
yluzlesmede hissedilen zaafin boylelikle ortiilebilecegi diistiniilmiis,
sorumluluktan kurtulma yoluna gidilmistir [22]. Ama bu yorum sekli
Miisliiman diinyanin yarasina merhem olmamistir.

Zaten genel anlamda bakildiginda da bu yoneliste Kur’an yorumunun
tabii seyrinden ziyade Bati somiirgeciligi ve oryantalist saldirilara karsi
cevap verme c¢abasi hissedilir [23]. Bu nedenledir ki bazi yorumlar,
tefsirin asil gayesi olan murad-1 ilahlyi anlamadan ¢ok, toplumu modern
alg1 sekillerine hazirlamaya matuf olmustur [24]. Modern dénem Kur’an
yorumcularindan bazilari, Islam toplumunun ilmi agidan geriliginin
dogurdugu ruh haliyle Kur’an’i, bittin ilimlerin bir bakima menbai gibi
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gorme ihtiyaci hissetmis, dolayisiyla bunu yorumlarina yansitmistir [25].
Bu, Kur’ant kiyamete kadar olacak her tiirlii hadiseyi 6nceden haber
veren ve/veya icerisinde barindiran bir kitap olarak gérme egiliminden
kaynaklanmaktadir. Nitekim yapilan agiklamalari makullestirme adina,
yeri gelmis Kur’an'in evrenselligine siginilmis [26], yeri gelmis bazi Kur’an
kesitlerinin/ayetlerin bilimsel verilere isaret ettigi 6ne siirtilmiistir [27]. Bu
egilim, Kur’an biitiinligi, tefsir ilminin temel ilkeleri, ayet veya kelimelerin
anlam alanlar1 dikkate alinmadan istenen anlami yiikleyebilme ¢abasina
veya savunusuna doniismiistiir [28]. Oysa Kur’an, bir bilim kitab1 degildir.
Aksine aklimiz1 kullanarak hayatin sirlarini kesfetmeyi bize birakmaktadir
(Bakara 2/44,73,76,164,170,171,242; Al-i imran 3/65,118; Maide
5/58,103; En’am 6/32151; Araf 7/169; Enfal 8/22 vb.). Onun evrenselligini
veya mevsukiyetini bu sekliyle ortaya koymak da miimkiin degildir. Belki bu
yaklasim tarzi ciddi sakincalar1 icinde barindirmaktadir.

Yukarida da vurguladigimiz gibi islam diinyasinin sémiirge durumuna
diismesinin, toplumsal meselelerde ekonomik, bilimsel ve siyasal ¢oziimler
uretmede Bati diinyasinin gerisinde kalmasinin bunda ciddi anlamda
etkisi s0z konusudur. Bu psikolojik durum bazilarinda ge¢mise yonelerek
oykiinme ve savunma refleksine dontismiis, bazilarini ise yeni arayislara
sturiklemistir [29]. Halbuki mikro meselelerde bile derinlemesine
uzmanlasmanin s6z konusu oldugu diinyamizda Kur’an’it bu kadar yormanin
ve geri kalmisligimizin telafi mekanizmasi haline getirmenin anlami ve
faydasi yoktur. Kaldi ki kendi icimizde dillendirebildigimiz vaazsal nitelikli,
gelenegi ve onun kaynagini 6vme, akabinde de onu savunma ve ona siginma
seklinde tezahiir eden savunmaci yaklasim kismen goniil ferahlatsa da
baskalar tarafindan kabul edilebilir 6zellikler tasimamaktadir [30].

Bu isin makuliyet c¢izgisi bizce sudur: Miisliiman toplumun temel
dinamigini olusturmasi agisindan Kur’an’in evren ve insan tasavvurundan,
akletme ve diisiinme prensiplerinden, insana yiikledigi ahlaki degerler
lizerinden cevre ve dnemini kavrayan Miisliiman insan yetistirme cabasi
anlasilabilir ve izah1 yapilabilir niteliktedir. Bu noktada en makul cizgi,
Kur’an'in evrensel nitelikli verilerle uyumlu oldugu ve sundugu ruh itibariyla
bu ¢abalaridestekledigi vurgusudur. Bu yaklasim, insanligin sorunlarina dair
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sosyal yapida Kur’an’dan beklenen manevi katkiy1/motivasyonu saglamaya
yetecektir. Sosyolojinin kendi icerisindeki dinamikleri de géz 6niine alarak
Kur'an'm bu yéndeki katkisindan faydalanmak makul cizgidir. inancla
insan davranislar1 arasindaki ciddi iliski dolayisiyla bunu 6énemsemek
durumundayiz [31].

Ancak Kur’an ve bilim iligkisi, Kur’an’dan bilim iiretme veya modern
donemin ortaya koydugu bilimsel verilere Kur’an icerisinden isaret arama
cabasina donlismemelidir. Tikel anlamda ayet ve kelimeler iizerinden
herhangi bir bilimsel veriye isaret veya ispat aranmamaldir [32]. Cinki
bilimsel veriler zaman icerisinde degisken olabilmektedir. Ayrica Kur’an
bir bilim kitab1 degildir. Kur’an'in varlik alemine, insana, tarihe, mucize
kabilinden olaylara vb. dair verileri bilimsel veriler sunmaya matuf olmayp,
inanca, sabra ve samimiyete davet eden vurgular ve 6rneklemelerdir [33].
Onun gonderilis amaci insanin hidayetidir [34]. Bu minvalde 6ne strdiigi
degerler ve sekillendirmeye calistif1 insan modeli evrenseldir. Bunun
Otesine tasinan her yaklasim, kisa siireli narkoz etkisi yapsa da uzun vadede,
zimnen Kur’an algisini degersizlestirecek, kimi pasajlarla degerli kilinmaya
calisildigi kuskusunu olusturacaktir [35]. Nitekim bu savunma refleksi
hissedilmekte ve ciddi elestirilere maruz kalmaktadir [36]. Ciinkii bir seyi
sloganlastirmakla geregini yapmak arasinda ciddi bir fark vardir [37].

Yeni Bir Seyler Yapmak

Cevre ve onemi gibi énemli bir meselede Kur’dn'a siinarak teselli
bulma yerine insanligin bu sorununa evrensel nitelikte merhem olacak
islere yonelmemiz gerekmektedir. Bu ¢ercevedeki miitalaamiz sudur:

Savunma Refleksli Yaklasimlardan Uzaklagsmak

Her seyden once kendimizi asagilik kompleksinden uzaklastirmals,
modern donem verilerinden her birisine Kur’an’dan bir yorum tretme
cabasindan vaz ge¢meliyiz. Modern donemde maruz kaldigimiz Bati
menseli yaklasimlara ve daha da 6zelde cevre konusuna islam’in gelisim
donemlerinde yoneltilen itirazlara karsi yapilan savunma sekli ile cevap
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veremeyecegimizin farkina varmaliyiz. Gelisim siirecinde Miislimanlar
hem giic ve hem de bilgi bakimindan etkin konumdaydi [37]. Ancak
modern dénemde Islam toplumu hem gii¢c ve hem de bilgi bakimindan
edilgen durumdadir. Dolayisiyla diistiiglimiiz yerden kalkmaliy1z. Kur’an'in
kutsalligina veya tarihi gegcmisimize siginarak teselli bulmay1 birakmaliy1z.
Modern anlamda ¢evre ve ona karsi gosterilmesi gereken duyarhiligin apayri
bir ihtisaslasma alani oldugu gercegini kabullenmeliyiz. Makus talihimizi
tersine cevirecek yollar1 bulmaliyiz.

Yapilmasi Gerekeni Yapmak

Cevre ve 6nemi konusunda Miislimanin yapmas1 gereken sey, tip,
matematik, fizik, kimya, bilisim vb alanlarda yapmasi gerekenden farkh
bir sey degildir. ilgili bilimlerde evrensel dlcekte neredeysek, aslinda cevre
ve onemi konusunda da bir 6l¢tide oradayiz demektir. Bu kapsamda 6rgiin
egitim ve lniversitelesme oranlarimizdaki oranlar bir 6l¢ii verme agisindan
yeterli uyariy1 yapmaktadir. Mesela, edinilen bilginin yasama aktarilmasi
konusunda Uluslararasi Ogrenci Degerlendirme Programi - PISA (The
Programme for International Student Assessment) rakamlarinda onceki
oranlara gore cok fazla iyilesme goziikmemektedir [38]. Ortadgretimin bir
ust kademesi olan tlniversitelesme oranlarimiz [39] ve Universitelerimizde
yapilan yayinlar diinya siralamalarinda oldukga gerilerdedir [40]. Kaldi
ki tipki ortadgretimde oldugu gibi {niversitelerde verdigimiz egitim
ve yaptigimiz yayinlarin pratige aktariminda da sikintilarimizdan
bahsedilmektedir.

Cevre meselesi basta olmak tlizere, toplumsal tiim problemlerimizin
¢o6zUmiinde nirengi noktasinin, toplumun biitiin bireylerine yonelik egitim
faaliyetleri yaninda [41]; ana rahminden itibaren diisiiniilmesi, planlanmasi
ve hazmettirilmesi gereken uzun vadeli bir egitim siireci oldugunu artik
gormeliyiz. Genel anlamdaki bu a¢iklarimizi kapatmadan toplumsal bir algi
lizerine oturmasi gereken c¢evre ve 6nemi konusunda evrensel anlamda
bir seyler iiretme ve sdyleme ihtimali hayalden oteye ge¢meyecektir. Bu
konularda ge¢misin degerleriyle avunma yerine artik modern bilimin
dayandig1 temel ilkeler cercevesinde bir seyler yapmak zorundayiz
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[42]. Belki iletisim aginin sinirli oldugu kapal toplum déneminde kendi
kendimize yeterli gibi goriiniiyorduk [43]. Ancak su anda bir biitiniin
parcasiyiz. Bu biitiin icinde kendimizi korumanin ve hatta etkili olmanin
yolu, onu etkileyecek mantik yapisiyla hareket etmemizden ve evrensel
Olcekte oneriler sunmaktan gegmektedir. Yoksa sorunlarin basina Kur’an ve
Siinnet ifadelerini ekleyerek ¢oziim liretemeyiz.

Bilgiden Bilince Doniistiirmek

Cok yonli kalkinmanin temel dinamiklerinden biri olan egitim ve
O6gretim meselesi hep giindemde tutulmus, bu siirecte egitimin daha 6nemli
olduguna vurgu yapilmistir. Ama tam da bunun aksine egitim gecmisimiz
O0gretim ve daha da vahimi ezberci bir yontem tlizerinden sekillenmis;
son yillarda 6nemle tizerinde durulan analitik diisiince ve pratige yonelik
egitim cabalar ise heniliz yeterince meyvesini vermemistir. Oysa bilince
dontismeyen 6gretimin toplumun ¢6ziim bekleyen meselelerine cok da katki
saglamadigi yukarida bahsettigimize benzer arastirmalar sonucunda ortaya
konmustur. Dini bir literatiirle ifade edecek olursak, inan¢ ancak amelle
anlam ifade etmekte ve kalicilig1 saglanabilmektedir. Salt inancin temel
bir degeri olmakla birlikte korunabilirligi tartismahdir. Cevre konusunun
da 6nemini 6gretmek ciddi bir asamadir. Ancak bu yeterli degildir. Bunun
pratige donusturiilmesi gerekmektedir. Bu sebepledir ki son yillarda ¢cevre
ve biling konusu 6nemli bir ¢calisma alani olarak belirlenmis goziikmektedir
[44]. Misliiman toplum, ¢evre ve 6nemi konusunda gelinen son noktayi
yakalamali, 6nem atfedilen meseleleri belirlemeli, ¢alismalar c¢evre ve
6nemi konusunda Miisliiman toplumun sosyal muhayyilesini bezeme adina
egitim siirecinin tim katmanlarinda artirilarak devam etmelidir (Sosyal
mubhayyile, herhangi bir tarihi donemde ve orgiitli bir sosyal toplulukta
siyasi ideolojiye suuralti yapisini veren tasavvurlar, semboller, gostergeler,
Olcller ve degerler biitiintidiir.) [45]. Yani konu, bireysel ve toplumsal bir
suur haline dontistiirilmelidir.
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Miisliiman Bir Kimlikle Temsil Etmek

Miisliiman diinya; meseleye gec¢ el atmakla birlikte 6zellikle Tiirkiye
Olceginde hem kamusal alanda, hem de toplumsal anlamda ciddi bir
teskilatlanma ve egitim siirecine girildigi goriilmektedir. Internette ki
cevre kuruluslari, ulusal ve uluslararasi cevre kuruluslari vb. ifadelerle
girmemiz bu konuda olusan ag hakkinda bir kanaat olusturma bakimindan
yeterli olacaktir. Ulusal ve uluslararasi 6lgekte hizmet vermeye ¢alisan bu
kuruluslar, isin geregi ne ise onu yapmali, insanligin bu meselesine evrensel
boyutta katki saglamalidir. Misliiman birey ve toplum eger Kur’an adina
bir sey yapmak istiyorsa bu noktadaki sorumlulugunu en ust diizeyde
icsellestirmeli ve evrensel dlcekte hazirladigi bir ¢6ziim onerisini insanliga
armagan etmelidir. Ciinkii Misliman, Allah’a sorumluluklar1 yaninda
yasadig1 topraklari yasanir kilma gibi (imaratii'l-arz) bir sorumlulukla da
yukimlidiir [46]. Bu alanda istihdam edilen kimseler bunun kendilerine
farz-1 kifaye niteliginde dini bir sorumluluk oldugunu bilmelidirler [47].
insanligin bu 6nemli sorununa evrensel 6l¢ekte bir ¢oziim iiretemedigimizde
biitiin bireyler olarak sorumlu oldugumuzu unutmamaliyiz. Clinkii dinde
farz-1 kifaye bir gorev, konunun ilgili taraflarinca layiki vechile yerine
getirilmediginde toplumsal sorumluluga déniisiir. Oyleyse cevre ve énemi
konusunda Kur’an adina yapacagimiz en o©nemli hizmet, Miisliman
kimligimizle evrensel boyutta bir ¢ézimi veya calismayl temsil ediyor
olmaktir.

Sonug

Bugiin ele alinan sekli itibariyla ¢evre konusu modern déneme ait bir
meseledir. Bu anlamda ¢evre ve 6nemi modern déonemde ortaya ¢ikan bir
problemdir. Dolayisiyla konu, bu bakis tizerinden degerlendirilmelidir.

Cevre meselesinin evrensel bir nitelik tasimasi hasebiyle Kur’an'in
insanligin en 6nemli meselelerinden biri hakkindaki iddias1 elbette merak
edilecektir. Bu beklentiye cevap tikel ayetler tlizerinden tretilmekten
ziyade, tiimel bir yaklasimla Kur’an'in insa etmeyi amacladigi temel ilkeler
tzerinden karsilanmalidir. Konunun ilk defa Bati tarafindan giindeme
getirilisinin ezikligi icinde tikel ayetlerden hareketle verilmeye calisilacak
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cevaplar savunma refleksli olacagi icin baskalar1 nazarinda Kur’an’in deger
yitirmesine vesile olabilecektir. Dolayisiyla Kur’an bir bilim kitabi hiiviyetine
sokulmamali, Kur’an-cevre iliskisinde sosyolojik gerceklik gozetilmeli ancak
makul ¢izgi asilmamalidir.

Miisliiman toplum, ¢evre konusunu fizik, kimya, matematik tip vb. bilim
dallar1 gibi miistakil ilgilenilmesi gereken bir konu olarak degerlendirmeli,
bu konuda bilgi ve ¢6ziim iiretmelidir. Bu alanda ortaya konulan insanlik
tecriibesi bir biitiin halinde degerlendirilip istifade edilmeli, toplumun
tasavvurunda ¢evre ve 6nemi konusu 6zel bir bilin¢ sekline doniistiiriilmeli,
yani i¢sellestirilmelidir.

Konuya dair bir sey soyleme arzusunda bulunan her Miisliimanin, bu
duyarlilig1 yasaminda gostermesi Kur'an’dan delil iiretmeye calismasindan
daha etkili olacaktir. Ozellikle alanla yakindan ilgilenen entellektiieller,
toplumlarin bu meselesine ¢6ziim Onerisi sunmanin Misliimanin farz-1
kifaye niteliginde bir gorevi oldugunu unutmamalidir. Miisliiman kimlikle
evrensel nitelikte ¢6zlim Onerisi sunmak, Kur’an ve siinnet temal ciltler
dolusu bilgi sunmaktan daha fazla iz birakacaktir.
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Vahiy Kaynakli Cevre Duyarhiliginin Tabiati Koruma
Sorumluluguna EtKisi

Dr. Ogr. Uyesi Duran Ali Yildirim

Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi

Giris

Kur’an’da tabiatin kusursuz ve miikemmel bir sekilde yaratildig1 haber
verilir. Ayn1 zamanda muzazzam bir isleyis ve essiz bir denge ve ahenk
icerisinde ylriimekte olduguna isaret edilir (Miilk, 67/ 3; A1, 87/ 2-3.)

Yerytzi, Allah'in yarattigi, her seyi ile Allah’in miilkiinde ve hikmi
altinda olan, insanlara sundugu bir nimet ve ayni zamanda sorumluluguna
verdigi emanettir. Yaratilis ve isleyisindeki kusursuz miikemmellikten
ibret alinacak bir ilahi sanat eseri olarak algilanmas1 gereken ¢evre ve
tabiat hakkinda insanlar gelecek nesillere iyi bir miras birakmaktan
bahsedebilmektedir. Halbuki yeryiizli ne insanlarin ne hayvanlarin ne de
diger varliklarin malidir. Tabiat ve igindekiler timiyle Allah'indir. Biitiin
varliklarin ortak faydalanma alanlaridir (Abese, 80/ 24-32.)
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Vahiy kiiltliriiniin bize verdigi bilgiye gore tiim kdinat bir ilahi tasarim ve
takdire gore yaratilmistir. Varligin kendi buinyesi icinde ve kendi arasindaki
dengeler ile essiz ve kusursuz isleyisindeki miikemmel diizen ve degismez
nizam ilahi tasarimda kendini géstermistir [1].

Kur’an’a gore evrende var olan her sey Allah’in bir ayeti oldugu icin
saygindir ve kutsal olma 6zelligine sahiptir. Modern doneme kadar bu
boyle kabul edilmistir. Kur'an’a inananlar, ylice yaraticinin essiz bir eseri
olan tabiati kullanma ve ondan yararlanma konusunda ilahi o6lgtlere
riayet etmeyi inancinin bir geregi olarak gormiistiir. Ciinkii Kur’an’a gore
inananlar i¢in tabiat ve icindekiler ile bunlarin isleyisindeki miikemmellik
ylce yaraticinin kevni ayetleridir. Diger taraftan biitiin evren ve icindekiler
insanin istifadesine sunulmus ve koruyup yasatmak iizere sorumluluguna
verilmistir. Yaraticinin koydugu olcii ve ilkeler c¢ercevesinde ondan
faydalanacagi insana bildirilmistir.

Tabiatin korunmasinda da bozulmasinda da insandaki din/inang
unsurunun birinci derecede rolii oldugu unutulmamalidir. Insanlar
inanglarinin emirleri ve 6giitleri dogrultusunda hareket ettiklerinden, dinin
tabiat ve ¢evre hakkinda soyledikleri son derece 6nemlidir. Zira din insanin
hayatini ve ahlakin1 yonlendirici bir unsurdur. Modernizmin etkisiyle
birlikte dinin insan hayatindaki rolii zayiflamis hatta yok olmustur.

Modern donemde tabiat ve ¢cevre algisi sekiiler bir anlayisa biirinmiis
dolayisiyla dogal yap1 inan¢ unsurlarindan soyutlanan bir yaklasimla
degerlendirilmeye baslanmistir. Neticede tabiat hakkindaki kutsallik algisi
yerini profan bir anlayisa birakmis ve tabiat unsurlari tiretimin, tiiketimin
ve bunlara bagh kavga ve savaslarin sebebi haline getirilmistir. Bunda en
onemli sebep dyle anlasiliyor ki hem insanin hem de kainatin yaratilis
amacinin insan bilincinden silinmis olmasidir.

Tabiatin Yaratilis Gayesi

Varlik aleminde anlam ve degerden yoksun hicbir sey mevcut degildir.
Insanda oldugu gibi onun disindaki biitiin kdinatin da bir yaratihs gayesi
vardir (Al-i imran, 3/191; Miilk, 67/ 3). Her ikisi de kiilli bir gayeyi yerine
getirmek, belirli bir anlama hizmet etmek i¢in vardir. Evrenin varolus
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gayesini insandan bagimsiz disiinmemiz mimkiin olmadig gibi, insanin
yaratilis gayesini de ondan ayr1 diisiinemeyiz [2].

Kur’an’a gore tabiatin bir yaratilis amaci vardir. Hicbir sey bosuna
yaratilmamustir (Al-i imran, 3/ 189,190). Tabiat varliklarinin yaratilisini
gayesiz gormek inkar sayilir: “Biz gégti, yeri ve ikisi arasindakileri bogs yere
yaratmadik. Bu, inkdr edenlerin zannidir.” (Sad, 38/ 27) Insan da gayesiz
yaratilmis degildir. Diger taraftan insan sorumlu kilinmis ve sorumlulugunu
yerine getirecek donanim ve yetenekte yaratilmistir (Mii'min{in, 23/ 115).

Kainatla ilgili ayetler incelendiginde, Kur’an’in onlardan bahsetmesinin
genel olarak dort gaye icin oldugu goriilmektedir: Birincisi, tabil varliklar ve
olaylarla insana Allah'in varlik ve birligine, 6liimden sonra dirilisin olacagi
gibi baz1 metafizik konulara delil olmasidir. Ikincisi, kdinatin bizzat yapisi ve
cesitli olaylarin meydana gelisi hakkinda dogrudan temel bilgiler vermektir.
Ugiinciisii, kdinatin insan icin yaratildigin1 ve maddi ihtiyaclar icin kendi
emrinde oldugunu hatirlatmaktir. Dérdiincii gaye ise, tabiatin korunmasinin
gerekliligini 6gretmektir [3].

Kur’an devamli kainattaki miikemmel diizenin Allah'in varligina
delil oldugunu belirtir. Allah’in birligi ve yaratmada miikemmel ve ylice
kudret sahibi olusu kdinatin yaratilis ve isleyisine de yansimistir. Ciinki
Kur’an’a gore yerde ve gokte Allah’tan baska tanrilar olsaydi her ikisinin
de isleyisindeki denge ve nizam bozulurdu. (Enbiya, 21/ 22.) Yeryiiziinde
ve goklerde tek egemen giiciin Allah olmasi, evrensel diizenin ve barisin
en 6nemli sebebidir. Tim varliklar Allah’in koydugu ilahi yasalara uymak
suretiyle saghikl bir isleyise sahip olurlar. Insanlarin da ilahi yasalara bagh
olarak yasamalari yeryiiziinde her bakimdan bir diizen ve nizamin varli§ina
sebep olur. Yeryiiziinde kiifriin ve sirkin hakimiyeti ise biitiin dogal ve beseri
dengelerin altlist olmasi anlamina gelir [4].

Yiice Allah Kur’an’da tabiati kusursuz bir isleyis ve essiz bir denge ve
ahenk icerisinde yarattigini bildirmistir (Mtlk, 67/3). Tabiattaki bu uyum,
Olcti ve ahenk Allah'in yaratmasindaki essiz ve kusursuz miikemmelliktir.
Kur’an’da pek cok ayet Allah'in kdinat1 yaratmasi ve isleyisinde koydugu bu
6lcli ve dengeyi anlatarak kudret ve azametine dikkat cekmektedir (A1, 87/
2-3). Kur’an’a gore kainatin tek yaraticisi ve yiritiiclisi Allah’'tir. Su ayet
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bunu ifade eder: ”I'yi bilin ki, emir/hiikiim ve yaratma Allah’a aittir” (A'raf,
7/ 54). Kur’an, Allah’in yaratmasi ve isletmesinde bir eksik ve kusurun s6z
konusu olmadigina dikkat ceker: “Muhakkak ki, her seyi bir 6l¢ii ddhilinde
yarattik.” (Kamer, 54/ 49; Hicr, 15/ 21). Eger insan disindaki varliklar kendi
fitratlarina konulmus olan icgiidiisel yasam 6lg¢tilerini kaybetmis olsalardi
denge ve diizen icinde olan bir tabiat olmazd.

Bir¢ok ayette diger kozmik varliklar gibi yerytizii ve igindeki varliklarin
ve olaylarin yaratilisina, diizenli isleyisine, arzin igerdigi nimetlere dikkat
cekilerek biitiin bunlarda Allah’in birligine, engin rahmetine ve yaratici
kudretine dair acik deliller/isaretler bulundugu bildirilmektedir [5].
Kur'an’a gore Allah’in birliginden, evrenin yani yaratiklarin birligi ¢ikar.
Bundan da evrendeki biitiin yaratiklarin planlandig1 asil gaye ve hedef
birligi dogar. Kisacasi biitiin bir evren ahenkli bir sekilde ilahi diizenin bir
isleyisi olarak karsimiza cikar [6].

Kur’an, Allah’in gokleri ve yeri “hakk” ile yarattigindan sz etmektedir.
“Hakk” ile yaratmanin bir anlami da kdinatin yaraticisinin ve ylriitiiclisiinlin
Allah olduguna ve O’nun birligine delil olmasidir [5]. Zira Kur’dn’a gore
“Hakk” Allah’in kendisidir. Kainatin yiiriiytistindeki essiz ve kusursuz nizami
ve o diizeni koyani ifade eder.

Kur’an'in bu konuda verdigi bilgiler, tevhit ve 6liim sonrasi dirilis gibi
konular1 destekleyici mahiyette goriilmelidir. Kur'anin gevreye iliskin
ayetleri, emir-nehiy seklinde normatif bir o6zellik tasimayip, tabiatin
isleyisinden hareketle Allah’in varligi ve birligi konusunda insanlara
mesajlar vermektedir. Kadinata Kur’ani bakisin temel ilkesi tevhit yani
Allah’in birligidir. Bu ilkeye dayanan diinya goriist, evreni Allah’tan gelmis,
O’na donecek ve O’'nu dikkate almadan diisiintilemeyecek bir hakikat olarak
gorur [7].

Yer,gokvebunlardabulunan herseyinsanyasaminauygun hale getirilmis
ve insanin kullanimina sunulmustur (Bakara, 2/ 22). Nahl suresinin ilk 18
ayetinde Allah'in tabiatta var ettigi hayvanlar, bitkiler, agaclar, daglar ve
nehirler, denizler ve lizerinde ylizen gemiler, bunlarin hepsi birer Allah'in
ayeti ve insanlar iizerindeki nimeti olarak anlatilmaktadir (ibrahim, 14/
34).
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Insanin icinde yasadig1 eko sistem yiice yaraticinin essiz ve kusursuz bir
saheseridir. Yiice Allah dogay1 icindekilerle birlikte insan i¢cin yaratmis ve
onun hizmetine sunmustur (Nahl, 16/ 10-18). Tabiat nizaminin korunmasi
ve yasatilmasi sorumlulugu da insanin iizerindedir (Htd, 11/61). Insanin
aldig1 egitim, yasadigi cevre, dini inang ve tasidig1 sorumluluk diizeyine gore
onun tabii cevreye karsi tutumunda belirleyici rol oynamaktadir. Buanlamda
insanin inanci tizerinden tabiata karsi uyarilmasi, bilin¢glendirilmesi bunun
icin egitilmesi gerekmektedir.

Tabiata Karsi Sorumluluk

Insanin yeryiiziinde halife kilinmasi, yeryiiziinii imar etmekle sorumlu
kilinmasi, kendisine arzedilen emaneti kabul etmis olmasi biyiik bir
sorumlulugu tistlenmesi anlamina gelir. Yerylzi yaratilisinda salah yani
denge, nizam ve 0Ol¢ili bir yaratilis ve isleyise sahiptir; insandan bu dengeyi
bozmamasi (fesada ugratmamasi) istenir. Kainat kayyQm sifatiyla Allah’'in
emrive hiikmii altinda isleyisini siirdiirmekte ve insana bu isleyise mtidahale
etmeme emri verilmektedir (A'raf, 7/ 54-58).

Insan her yonden faydalandigi bu miikemmel ilahi eseri korumayip
diizenini bozdugu takdirde bu nimetlerden mahrum kalacak zarar yine
kendisine olacaktir (Rm, 30/41). Kur’an, insan hayatinin gelecegi icin
gordiigu bu tehlikeye dikkat ¢ekerek Allah’in kendisine verdigi bu emanete
sahip ¢ikmasini ve onu korumasini ozellikle ister. “Yiyiniz, iciniz fakat
israf etmeyiniz” (A'raf, 7/ 31) ayetini, israfin s6z konusu edildigi ayetler
baglaminda degerlendirdigimizde (Su’ara, 26/ 150-151) bu ayetin; “Allah’in
istifade etmeniz icin yaratip hizmetinize verdigi tabiat1 tahrip etmeyin”
anlaminda bir uyari oldugunu anlayabiliriz.

Islam inanci bize evrenin belli bir plan ve diizene gore yaratilmis
oldugunu, ilahi kanunlara bagh olarak faaliyetine devam ettigini ve belli bir
hedefe ayarlanmis olarak planl bir sekilde kusursuz yiiridigi gercegini
ogretir (Fazlurrahman, Islam Acisindan Bilim ve Felsefe, s. 28). Biitiin tabiat
varliklar1 Allah’a i¢glidiisel bir irade ile itaat eder. Ciinkii kainattaki her sey
kendini, yaratan Allah'in iradesine teslim etmistir [8]. Kainattaki varliklar
Allah’asecdevetesbihattabulunurancakbuinsanlarcafarkedilememektedir
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(isra, 17/ 44; Rahman, 55/6). Kur’an insan1 bu konuda bilingli olmaya
davet eder ve bu varliklara kars1 sorumlu davranmasi gerektigini hatirlatir.
Zira ayet kevni varliklarin yaraticiya tereddiitsiiz itaat ve teslimiyetinden
bahseder.

Tabiattaki her varlik fiziki kiymetinin 6tesinde manevi bir degere
sahiptir. Varliklarin hepsi, Allah’in ayeti, isareti, O'nu zikreden, O’na daimi
surette ibadet eden “tabil mii'minler olarak dikkatimize sunulmaktadir [3].
Kur’an’da sembolik anlatimlarla varliklarin Allah’a karsi olan durumlari
ve konumlar1 anlatilmaktadir. Nasil ki yiikseklerde giines ve ay Allah'in
emirlerine tam bir teslimiyet gosteriyorsa, yerde de bitkiler ve agaclar
ayni teslimiyeti gosterir. Bu bilingle hareket eden bir mii’'min, artik onlarin
gorevlerini aksatmaya yol acacak bir yanlis davranista bulunmaz [9]. Boylece
tabiat ve ¢evreye karsi sorumluluk bilinci kazanir. Bu durum iman sahibi
kisilerin cevreye kars1 davranislarinda daha sorumlu ve dikkatli olmalarina
neden olur.

Hz. Peygamber ve Cevre Anlayisi

Ahlaki ve yasantisiyla 6rnek ve 6nder olan Hz. Peygamber’in, hayati ve
ahlakindaki bu giizellikleri benimsetme konusundaki azmi ve uygulama
yontemlerine dair kaynaklarimizda pek c¢ok ornek zikredilebilir. Onun
her tiirlii toplumun her kesiminden insanlara, bitki ve hayvanlara, kisaca
cevresinde bulunan tiim varliklara en giizel sekilde davranmaya calistigina
dair, gerek Kur’dn’da gerekse diger Islami kaynaklarda olduk¢a kapsaml
bilgiler yer almaktadir. O, bir taraftan giizel ahlakiyla 6rnek olurken, diger
taraftan da soyledikleriyle Misliimanlar1 giizel ahlak sahibi olmaya, diger
varliklarla iliskilerinde adalet ve merhamet temelli ahlaki erdemlerle bezeli
bir iliski kurmaya davet etmistir [10].

Hz. Peygamber’in kokli ve kapsaml ¢evre suuruna sahip olmasinin
Kur’an kaynakl bir ¢evrecilik anlayisi oldugu agiktir. Kur’an’t Kerim’in genel
anlamda “Islami Ekoloji” ve “Ekolojik Siinnet” anlayisinin temel kaynag:
oldugu unutulmamalidir. Kainattaki canli-cansiz varliklardan bir¢ogunu
cesitli vesilelerle zikreden Kur’an’t Kerim, 6zellikle onlarin: “Belirli bir
Olcl ve dengeye gore yaratildiklar1” vurgulanmakta; her seyin insan igin
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oldugu belirtilmekle beraber onlarin kullaniminda israf etme ve bilingsiz
kullanma yasaklanmaktadir (En’am, 6/ 141). Ayrica insanin siyas], iktisad],
dini, ahlaki, davranis ve anlayisinin 6zelliklerine gore, cevreye dogrudan
veya dolayli olarak miisbet veya menfi etkisinin oldugu agiklanmaktadir. En
onemlisi de, biitiin varliklarin Allah’in varligini gésteren birer delil oldugu
ve her an O’nu tesbih eden varliklar oldugu bildirilmektedir [3, 11].

Hz. Peygamber bizzat kendi hayatinda tabiata ve ¢evreye karsi son
derece hassas ve duyarli davranmis ve bu konuda insanlara 6rnek olmustur.
Mekke ve Medine'yi 6zel koruma alani ilan etmis olmas1 bunun en acgik
ornegidir. Hac ibadeti, mislimanin hem kendisi, hem birlikte yasadigi,
hem de icerisinde bulundugu tabiata karsi sorumluluklarin yasanarak
Ogrenildigi bir egitim siireci 6zelligi tasimaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v)
de; savasta, masum ve silahsiz insanlara dokunulmasini yasakladig: gibi,
mabetlerin yikilmasini, hayvanlarin telef edilmesini, aga¢larin yakilmasini,
meskenlerin yikilmasini da yasaklamistir [11, 12, 13].

“Ekolojik Stinnet” tabiri, Hz. Peygamberin canlilara ve ¢evreye olan
sevgisini, doganin ve cevrenin korunmasina iliskin sozlii 6gretisi ve fiilen
yaptig1 seylerin biitiinilinii, kisaca O'nun ¢evre anlayisini ifade eder [11].

Hz. Peygamber agaclarin ve yesilliklerin korunmasi konusunda Ashabini
egitmis, bu konuda dogru davranislar1 onlara 6gretmis ve 6giitlemistir.
Mesela; Rastlullah (a.s) davarlarina yedirmek i¢in, elindeki sopayla agacin
dallarina vurarak yapraklarini dékmeye calisan bir bedeviye, “Agir ol,
agaca vurarak kirip dékme, gtizelce sallayarak yapraklart indirmeye c¢alis”
uyarisinda bulunmustur [14]. Hz. Peygamber agacglarin gereksiz yere
kesilmesini de yasaklamak, kesilenin yerine yenisini dikmeyi emretmek
suretiyle insanlar lizerinde cevreye karsi ciddi bir hassasiyet ve biling¢
olusturmay1 amacglamaktadir. Bu titizligini sadece agaclar ve bitkiler i¢in
degil, hayvanlar ve cevre gérinimiini olusturan evler, yollar ve sokaklar
icin de gostermistir.

Her bakimdan havanin temizlenmesi, cevrenin giizellesmesi ve
yasamin huzuruna vesile olan agag¢landirma konusunda Hz. Peygamber’in
cok 06zel bir hassasiyeti vardir. Ashabini da buna 6zendirmis ve onlar1 bu
konuda egitmistir [11]. “Kiyametin kopacagini bilseniz elinizdeki agaci
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dikin” uyarisiyla ¢evreyi temizlemeye ve glizellestirmeye 6nem verdigini
gostermistir.

Bir rivayete gore “Hz. Peygamber, Zu-Kadr gazvesinden donerken Zurayb
mevkiine gelince, Ensardan Beni Harise Kabilesi mensuplari: Ey Allah’in
Rastlii! Burast develerimizin otlagi, koyunlarimizin merasi, kadinlarimizin
mesiresi, yani orman bolgesidir, dediler. Bunun lizerine Allah Rastlii (s.a.v),
soyle buyurdular: “Kim bir agag¢ kirarsa yerine bir agag¢ diksin”. Bu emir
lizerine bu alan ormanlik haline getirilmistir” [15].

Hz. Peygamber’in (s.a.v) Hayber seferinden doniisiinde, Medine’ye
yaklastigi sirada, Medine’yi isaret ederek: “Ya Rabbi! [brahim (a.s)’in Mekke'yi
“Haram” yani ozel koruma alani kildigi gibi, ben de Medine'yi 6zel koruma
alani kildim. O’nun iki kayaligi arasi dokunulmaz bélgedir. Agaglari kesilmez,
hayvanlart avlanmaz, otlari yolunmaz, agaglarinin yapraklari koparilmaz”
buyurmuslardir [16, 17, 18].

Yine Sa’d b. Ebi Vakkas’, Akik bolgesindeki sarayina giderken, koru
alani ilan edilmis bolgede bir kdlenin agag¢ kestigini gortir ve elbiselerini
rehin alir. Medine’ye ulastiinda kolenin efendisi elbiseyi ister Sa’d1 da
Hz. Omer’e sikayet eder. Sa’d kendini savunmak icin sunlar1 soyler: “Hz.
Peygamber (s.a.v.) burayr haram kild1 ve kim burada avlanan ve agacini
kesen birini yakalarsa onu dovsiin, elbisesine ve malzemelerine el koysun
buyurdu. Peygamberimin bana ganimet olarak uygun gérdiigii bir seyi asla
size vermem, isterseniz bedelini verebilirim” der. [15].

Hz. Peygamber Kabe'nin ve etrafinin, hac giinlerinin ve aylarinin
kutsalligini takdir eden insanlara, insanlarin canlari1 mallari ve namuslarinin
da kutsalligin1 vurguladig1 Veda Hutbesinde tabiatta varligi kabul edilen
kutsallara dikkat cekmektedir. Bu anlamda sadece Mekke’'nin sit alani ilan
edilmesi aslinda evrensel anlamda tiim yeryiiziinlin ayni deger ve o6zellige
sahip olduguna da isaret eder. [ste bu bakimdan, varliklar bir cesit kutsaldir;
onlarin rastgele oldiriulmesi, yok edilmesi yasaklanmistir. Varliklarin,
manevi yonden yaratihstan kutsal goriilmesi, Isldim ¢evreciliginin esas inang
temelini olusturmaktadir. Bu temele dayanarak, Miisliimanlar ¢evreye her
zaman sahip cikmislar, saygi duymuslardir. Yani ¢evreyi bir problem haline
getirmemislerdir. Clinkii cevreye verilen zarar ve yapilan bir kotiiliik, onu
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yaratan Allah’a ve O'nun koydugu diizeni bozmaya yo6nelik bir tesebbiis
olarak gorulmistiir [3].

Modern Donem Cevre Anlayisi

Icinde yasadigimiz tabii ¢evre modern dénem insaninin algl ve
diisiincesinde meydana gelen zihniyet degisiminin de etkisiyle biiyiik bir
tehdit altindadir. Bu tehlike 6nlenmezse ekosistem icinde yasayan canlilarla
birlikte yok olma tehlikesiyle kars1 karsiyadir. Iginde yasadigimiz dogal
cevrenin bir unsuru da insandir. Dolayisiyla insanin ¢evreye ve dogaya
kars: tutumu son derece énemlidir. insanin inanci lizerinden cevreye karsi
bilin¢lendirilmesi kaginilmazdir.

Bugiin insanlik, karsilastif1 cevre felaketlerinin, ya da dogal afetler
sonucunda ortaya ¢ikan can veya mal kayiplarinin pek ¢ogunun sebebinin
kendisi oldugunun farkinda olmalidir. Manevi degerlerini maddeye kurban
ederek ahlaki bunalima siirtiklenen insan, Allah’a isyan ederek ¢evresindeki
varliklara karsi isledigi kotiiliiklerle felaketlere davetiye cikarmaktadir
[10]. Kur’an’da yeryliziine yani cevreye ve dogaya verilen zararlarin, yapilan
tahribatlarin kaynaginin, inang¢ ve ahlak temelli davranislarin yanhshklar:
olduguna isaret eder (Rim, 29/ 41).

Klasik donemde her yoniiyle metafizik degerlere atfedilen kainat
varliklar, modern donemde manevi deger olmaktan g¢ikarilmis sadece
islenip tiiketilen, liretime hammadde olmaktan 6te bir deger tasimayan
unsur olarak algilanmistir. Be sebeple sayginligini yitirmis, bilim, sanayi ve
teknoloji hammaddesi konumuna indirgenen bir varlik haline getirilmistir.

Modern donemde insan, tabiati ya savasilmasi ve maglup edilmesi
gereken bir vahsi diisman veya alinip-satilabilen bir meta yahut sanayi
uretiminin hammadde kaynagi seklinde telakki eder hale gelmistir [19].
Halbuki yerylizi ve orada bulunanlar sadece insana ait degildir; aksine
yaraticl onu ve i¢indekileri biitiin canlilar i¢in yaratmistir; dolayisiyla insan
gibi diger canlilarin da tabiattan yararlanma haklar1 vardir (Rahman, 55/
10).

Modern donem ekoloji anlayisi, bozulan insan-tabiat dengesini yeniden
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saglayici ¢oziimler bulmaya calismaktadir. Bunun yani sira ilahi 6lciileri ve
ilkeleri dogrudan veya kapali bir sekilde inkar eden sekiiler ve profan anlayis
yuziinden fitri dengeleri altiist olmus ve buhrana siiriiklenmis insanliga,
yine inkarci ve bozguncu baska gortsler lanse edilmektedir. Kur’an’in
ifadesiyle bozguncu olduklarini inkar ederek “Biz 1slah edicileriz” (Bakara,
2/ 11) iddiasinda bulunanlarca kurtulus recetesi olarak bu diisiincelerin
sunulmasi, yeryiiziindeki tabii bozulmay derinlestirmektedir [21].

Modern insan ic¢in tabiat artik lizerinde tefekkiire dalinacak metafizik
degerler yiiklenecek bir nesne degildir. Diinyanin yorum dolu bir metin
olarak goriilmesi sona erdirilmistir. Bu sayede tabiat, insanin, lizerinde
egemenligini ilan edebilecegi, kendi istedigi gibi bicimlendirebilecegi bir
nesneler yi8inina déonmiis olur. Ekosistemdeki bu bozulmada geleneksel
degerlerin terkedilmesi 6nemli bir rol oynadi. Ciinkii hangi dine mensup
olursa olsun, aydinlanma dénemine kadar insan, tabiata dini ve geleneksel
degerleri referans alarak bakiyordu (Aydin, Hiiseyin, Ekolojik Sorunlar,
s. 43-52). Dolayisiyla canli cansiz biitlin varliklarin manevi bir anlami ve
kutsal bir degeri vardi. Aslinda bu, geleneksel insanin kendine, hayata ve
varliga bakisiyla, kisaca hayat felsefesiyle dogrudan iliskili bir durumdu.
Clinkli onun hayatinda kutsalla iligkili olmayan bir sey yoktu. Geleneksel dini
referanslar, insanla diger varliklar arasinda temel degerleri olusturuyor;
onlarla baris icerisinde yasamasini sagliyordu [7].

Modern-Cagdas anlayisin dogal bir sonucu olan ‘ekonomik ve teknolojik
ilerleme’ beraberinde yeni bir dizi zorluk ve sikintilar da getirmistir. Ekolojik
problemlerin sekiiler/ din dis1 bir dinya goriisii gidiimiinde, tabiati
fethetme gorevi yiiklenmis bir bilim anlayisi, ilerlemeci ideoloji, durmadan
ve sinirsiz liretmeyi hedef alan bir teknoloji ve ayni zamanda ekonomik gaye
ile dogup bu giinlere gelmis olmasi konunun merkezini olusturuyor [21].

Ote yandan evrendeki dengeyi gozetmeyen, tabiati tahrip ederek
liretme-tiitketme ve somiiri yarisina giren modern ¢agin insaninin yol a¢tigi
cevre felaketinin de bir tiir tabiat fesad1 yani yikma ve yok etme oldugu
kabulii dikkatlerden kagmamalidir [20].

Her ne kadar tabiatin tahribi, bir bakima insanin yaratilisiyla baslamistir
denebilirse de, bunun tabii ve gerekli olmayan bir yolla, tabiatin ve ondaki
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insan da dahil biitiin canlilarin varlik ve hayat diizenini tehdit edecek
derecede bir hal almasj, hig stiphesiz Bati’daki son yillarda gelisen sanayi ve
teknoloji ile ve onlar1 ortaya ¢ikaran felsefi ve siyasi diisiincelerin eseridir
[23]. Modern ¢ag insani her bakimdan 6zgiirligi, ozellikle de bireysel
ozgurligli vazgecilemez bir kutsal gibi gormeye baslamistir. Bu anlayis,
modern insanda her seyin sahibi olma ve her seye hilkmedebilme arzusunu
dogurdu. Neticede insan, tabiati da kendisinin miilki ve 6zgiirliik alani
olarak gormeye basladi. Sonugta tabiat, onun istedigi gibi kullanabilecegi,
isteklerini sorumsuzca ve sinirsizca yerine getirebilecegi bir esya konumuna
getirilmis oldu.

Tabiatla isbirligi yaparak ondan geregi gibi istifade edecek yerde,
durmadan onunla ¢atisan modern insan ile tabiat arasinda, topyekiin bir
dengesizlik ve uyumsuzluk meydana gelmistir Bu dengesizligin sebebi
insanla yaratici arasindaki uyumun bozulmasi iliskinin kopmasidir [19].
Kurallar, olciiler ve degerler biitiinii olan kiltiir, uygarliktan uygarhiga
degisecektir. Islam kiiltiiriiniin kaynag1 vahiydir. Cagimizda insanin ve
uygarligin 6niine gecen teknoloji, bdyle bir kiiltiiriin denetimine girmedikge,
diinya onun dogurdugu kaostan kurtulamayacaktir [23].

Bunun i¢in tabiatla barisik olmak, onun sahibi ve yaraticisi ile yani ilahi
diizenle barisik olmaya baghdir. Kur’an’a gore insan tabiatla ¢atisik degil,
barisik olmaldir. Zira tabiatla gatisma O’nu kendisinin varlik ve birligine delil
kilan Allah ile ¢atisma anlamina gelir. Beseri olanin ilahi olanla ¢atismasi,
her hal ve sartta beseri olanin hezimeti ile neticeleneceginden ilahi olana
tabi olmak en akillica yoldur. Tabiat varliklar1 gibi insan da yaratici giice
teslim olmalidir.

Sonug¢

Kéinat Allah'in yarattigi ve ilahi sisteminin ytirtidiigi bir varlik alemidir.
Tabiatin miikemmel yaratilisi ve onun kusursuz isleyisi insanin kendi eliyle
bozulmaktadir. Sinirsiz ve doyumsuz bir miilk edinme ve hirsini tatmin
pesinde kosan insan kendi elleriyle kendisine nimet olarak sunulan tabiati
tahrip etmekte ve bu tahribatin cezasini yine kendisi ¢ekmektedir.

Allah ve ahiret inancindan yoksun toplumlar hi¢ kimseye hesap
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vermeyecegi diisiincesinden hareketle sorumsuzca c¢evreyi yakip
yikmaktadir. Kur’an, insanin emrine ve hizmetine verilen her nimetten hesap
sorulacagini hatirlatarak inananlardan sorumlulugunu iistlendikleri tabiati
korumalarini ister. Kur’an’a gore kainatta var olan her sey onu yaratana
aittir ve onu insanin sahiplenmeye ¢alismasi dogru degildir. Aslinda tabiat
insana emanet olarak verilmistir. Onu kullanirken emanet oldugu bilincini
yitirmemeli ve ondan yararlanirken bu bilin¢le hareket etmelidir.

Bitki oOrtlstiniin korunmasindan iklim degisikliklerine sebep olan
havay1 ve cevreyi kirletici tarzda sanayilesmeye, sehircilige, sehirlesme ve
konut alanlarinin belirlenmesine kadar ¢ok genis kapsamli hukuki ve ahlaki
miieyyideleri 6ngoren, yaptirim giicii fazla, kusatici ¢evre kanunlarinin
cikarilmasi zaruri hale gelmistir. Tabiati ve ¢evreyi korumaya yonelik
tedbirlerin sadece hukuki yaptirimlar olmasi insan fitrati1 agisindan da
yeterli olmayacagindan insan lizerinde daha etkili olacag diisiiniilen ahlaki
Olct ve yaptirimlarin da giindeme getirilmesi 6nemlidir.

Netice itibariyla Kur'an insana, kendisine ait olmayan seyi istedigi
gibi kullanamayacag1 mesajiyla bir emanet bilinci verir. Kur’an kainatin
ve tabiatin Allah’in ayetleri oldugunu hatirlatir ve korunmasini, saygi
gosterilmesini ister. Bu anlamda tabi ¢evrenin korunmasi her seyden dnce
insanin inancinin duzeltilmesi, sonra insana ahlak ve hukuk bilinci yani
adalet duygusu ve tabiata saygi bilinci kazandirilmasiyla saglanabilir.
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Cevreye Karsi Yonelim ve Cevreci Davranislarda
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Giris

Insan cevre iliskisi, gegmisten giiniimiize farkll evrelerden gecmis
ve bireyin dogal cevreye olan bakis acis1 bu siirec icerisinde degismistir.
Ozellikle sanayi devriminden sonra insan-dogal cevre iliskisinde bariz
degisikliklerin oldugu dile getirilmistir. insanin dogaya hiikmetmek ve dogay1
isleyip kullanmak, dogal kaynaklar tiiketmek gibi egilimleri daha bariz bir
sekilde bu donemde goriilmeye baslamistir. Glinlimiizde bireyin sahip olma
ve kazanma hirsi kiiresel boyuttaki tiiketim kiiltiirtiyle birlestiginde dogal
cevreye olan olumsuz ve tahakkim etmeci bakis agis1 giderek artmistir.
insanoglunun dogal cevredeki sorunlari farketmesi ve dogal ¢evreyi bitmez
tikenmez degil de sinirli kaynak olarak algilamaya baslamasi da tarihsel
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stirecte oldukga yeni sayilacak bir durumdur. 20. ytlizyilin ortalarina kadar
cevresel sorunlar ya gérmezden gelinmis ya da insan ve ahlakla ilgili bir
problem degil de sanayilesme, sehirlesme gibi daha harici etmenlerle
aciklanabilecek bir durum olarak degerlendirilmistir. Fakat o6zellikle
“kiiresel 1sitnma” tartismalari ve insanlara ¢evresel sorunlarin uzanimlarini
glindelik hayatlarinda gérmeye baslamalariyla mesele insani ve ahlaki bir
sorun olarak da ele alinmaya baglamistir. iInsani1 merkeze alan ve bir yoniiyle
dogal cevre karsisinda istliin olarak konumlayan yaklasimlarin yaninda,
insan1 dogal ¢cevre karsisinda sorumlu bir birey olarak algilayan ve ¢evrenin
mutlak hakimi olarak degilde koruyucusu olarak goren yaklasimlara da
onem verilmistir [1, 2, 3, 4].

Pek ¢ok dinin, birbirinden farkl igerik ve yogunluklarda olsa da ¢evre
bilincini destekleyen, ¢evrenin korunmasini o6gitleyen ilkeler ortaya
koyduklar: sdylenebilir. Alanyazina bakildiginda bu konu sosyal bilimciler
tarafindan ele alinmis ve “dindarlik ile ¢evre bilinci, ¢cevreye karsi olumlu
bir tutuma sahip olma, ¢evreci davranislar ortaya koyma arasinda ne tiir
bir iliski vardir?” sorusuna cevap aranmistir. Ozellikle Bati’da bu konuda
pek cok calismanin yapildigini tespit etmek miimkiindiir. Yahudi-Hristiyan
gelenegindeki calismalarda gevreye karsi tutum ve davranislar ile dindarlik,
dini baghlik, dini inan¢ ve degerler arasindaki iliskiler incelenmis ve
farkl sonuclara ulasilmistir [5, 6, 7]. Kimi arastirmalar dindarlikla cevreci
yonelim ve davranislar arasinda olumlu iliski oldugunu gosterirken bazi
arastirmalar da s6z konusu degiskenler arasinda herhangi bir iliski olmadigi
ya da olumsuz iliskinin oldugu tespit edilmistir [8, 9, 10, 11]. Turkiye’de ise
konunun dindarlik ve gevre iliskisine dair yapilan ¢alismalarda, ‘dontisen
maneviyat ve cevre krizi’ [12], ‘cevre sorunlar1 ve dindarlikla iliskisi’
[13], ‘dini kaynaklar agisindan gevre bilinci’ [14], ‘Islam ahlak 6gretisinde
cevre algist ve bilinci’ [15] gibi basliklarla ele alindigin1 géormekteyiz.
Tiirkiye’de yasayan bireylerin ¢cevreye karsi tutum ve yonelimleri ve gevreci
davranislarini tespit etmeye yonelik ampirik calismalar olduk¢a azdir. Bu
arastirma bu yoniiyle digerlerinden ayrilmakta ve bulgulariyla konuya farkl
bir boyut kazandirmay1 amaglamaktadir.

Bu makalede dindarlik (bireysel dindarlik ve ibadet, etki boyutlar)
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cevreye kars1 yonelim ve ¢evreci davranislar konusu ele alinmistir. Makalede
dindarlik konusu, ileride ayrintili olarak anlatilacag: tizere, hem bireysel
dindarlik hem de dindarligin ibadet ve etki boyutlarini icerecek sekilde
tasarlanmis ve s6z konusu hususlari igerecek iki farkl 6lgek kullanilmistir.
Bireylerin ¢evreye karsi yonelimleri ise Erich Fromm'un (1976) ‘sahip
olma’ ve ‘olma’ yoneliminden miilhem olarak gelistirilmis ¢evreye karsi
yonelim 06l¢egi cercevesinde ele alinmistir. Yine ¢evreci davranislar da ‘israf
etmeme’ ve ‘aktif ¢evre duyarhiliginl’ icerecek cevreyi koruma ve sahip
olunan dogal kaynaklarin israf edilmeyip yerli yerince kullanilmas: fikri
tizerinde kurgulanmis bir 6l¢cek cercevesinde incelenmektedir. Bu baglamda
bireylerin c¢evreye karsi yoneliminde ve cevreci davranislar gosterip
gostermemesinde etkili olan cinsiyet, yas, dindarlik gibi degiskenlerin ne
kadar ve hangi yonde etkili oldugu tlzerinde durulmaktadir. Makalenin
icerigini olusturan arastirmada temel olarak, “bireylerin cevreye karsi
yonelimlerinde ve cevreci davranislarinda hangi faktorler etkilidir?”
sorusuna cevap aranmistir. Bu soru ve ilgili alan yazin taramasindan sonra
su hipotezler belirlenmistir:

(H1): Kadinlarin emanet géorme yonelimi erkeklerin ise sahip olma
yonelimi daha yiiksektir; (H2): Kadinlarda israftan kacinma erkeklerde ise
aktif cevre duyarlilig1 daha ytiksektir;

(H3): Dindarlik ile ¢evreci davranislar (israftan kaginma ve aktif ¢cevre
duyarlilig1) ve emanet gérme yaklasimi arasinda olumlu iliski vardir;

(H4). Dindarlik ile sahip olma yonelimi arasinda ise olumsuz iliski
bulunmaktadir;

(H5): Cevreci davranislarda ¢evreye yonelim dindarliktan daha etkili bir
faktor olacaktir.

Yukarida da ifade edildigi lizere bu degiskenleri iceren arastirmalarin
sayis1 miusliman orneklemlerde yeterli degildir Bu arastirmayla
alanyazindaki bu tiir bir boslugu doldurmak hedeflenmistir.
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Metot

Arastirmada metot olarak dokiimantasyon ve betimsel iliskisel
tarama modeli kullanilmistir. Bilgiler ise anket tekniginden faydalanilarak
toplanmistir.

Arastirma Grubu

Arastirma grubu, [stanbul’'un farkli semtlerinde ikamet eden 292
kisiden olusmaktadir. Arastirmaya katilanlarin %56,2’si (164 kisi) kadin
%43,8'i (128 kisi) erkektir. Orneklemin yas araligi (ranj) 15-64 arasinda
degisirken, yas ortalamasi ise 24.7’dir (SD=7.97). Arastirmaya katilanlarin
gelisim donemlerine uygun olarak dagilimina bakildiginda ise %31’4’linlin
ergenlik ve son ergenlik doneminde %60’ 1n1n ilk yetigkinlik doneminde ve
son olarak %38.6’sin1n orta yetiskinlik ve son yetiskinlik doneminde oldugu
gorulmustir.

Ol¢me Araglan

Arastirmanin konusuna, problemlerine ve amacina uygun olarak
gelistirilen Cevreye Karsi Yénelim Olcegi, Cevreci Davramislar Olgegi ve
Bireysel Dindarlik Olcegi, Dindarlik Olcegi'nden olusan anket formu, bilgi
toplama ve 6l¢gme araci olarak kullanilmistir. Ayrica anketin ilk boliimiinde,
kisisel 6zellikleri (cinsiyet, yas vb.) tespite yonelik sorulara da yer verilmistir.
Bireylerin cevreye yonelik tutumlarive davranislarinin él¢tildiigii 6l¢ceklerde,
kisilerin cevreyle ilgili algilamalar1 ve basta kiiresel 1sinma olmak tizere
cevre sorunlarini 6nleme konusunda ferdi olarak yaptiklar: sorgulanmistir.

Cevreye Karsi Yonelim: Deneklerin cevreye karsi yonelimlerini tespit
etmek icin Ayten (2010) tarafindan gelistirilen ve gilivenirlik-gecerligi
yapilan Cevreye Karsi Yonelim Olgegi kullanilmistir [2]. Olcegi olusturan
soru ifadeleri, bireylerin dogal cevreye karsi sahip olabilecekleri temel
yaklasimlar1 yansitacak sekilde olusturulmus, teorik kisimda zikredilen
‘sahip olma’ ve ‘emanet gorme’ yonelimlerinin her birinin icerdigi nitelikleri
iceren 14 sorudan olusmustur.

Ayten (2010), 6lgegin yap1 gecerliligini test etmek i¢in yaptig1 faktor
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analizinde o6lcegin Kaiser-Mayer-Olkin (KMO) degerinin (0,72); faktor
analizinin dayandig1 korelasyonlarin istatistiksel olarak anlamliligini
gosteren Bartlett’'s Test of Sphericity degerinin (x?=402,60; p=000)
oldugunu tespit etmistir. Ayten Olgegi Emanet Gérme Yénelimi (5 ifade) ve
Sahip Olma Yénelimi (6 ifade) olarak iki alt boyutta yapilandirmistir (Ayrintili
psikometrik degerler i¢cin bkz. [2].)

Cevreci Davranislar: Arastirmada katilimcilarin ¢evreye Kkarsi
yonelimlerini belirlemenin yanisira ¢evreyi koruma adina yaptiklar
davranislarin tespit edilmesi de amaglanmistir. Bu amagla, Ayten (2010)
tarafindan gelistirilen Cevreci Davranislar Olgegi kullanilmigtir [2].

Ayten (2010) olgegin gecerlilik ve giivenirlik analizlerini yapmis ve
Kaiser-Mayer-Olkin (KMO) degerinin (0,81); faktor analizinin dayandigi
korelasyonlarin istatistiksel olarak anlamliligin1 gésteren Bartlett’s Test of
Sphericity degerinin (x?=851,815; p=000) oldugunu tespit etmistir. Olgek
iki alt boyuttan olusturulmustur: Aktif Cevre Duyarliigi (7 ifade), Israftan
Kaginma (7 ifade) (Ayrintil psikometrik degerler i¢in bkz. [2].).

Dindarlik: Arastirmada katilimcilarin dindarlik diizeylerini tespit etmek
amaciylaZagumny, Pierce, Adamsve Fallos (2012) [16] tarafindan gelistirilen
ve psikometrik analizleri yapilan ve Ayten (2013) tarafindan Tiirkce’ye
cevirilip uygulanan Bireysel Din Envanteri (Individual Religion Inventory)
ve Ayten (2012) tarafindan gelistirilen Dindarlik Olgegi kullanilmistir [17,
18]. Bireysel Din Envanteri, bireylerin ferdi hayatinda dinin etkisini, dini
bilgi diizeyini ve dini anlayisini gelistirmeye verdigi 6nemi, dinin bireysel
hayatinda tasidig1 degeri o6l¢meyi hedefleyen, tek boyutlu 6 maddelik

» o«

bir o6lgektir: “Siklikla dinim hakkinda bilgiler okuyorum”, “Kendi dinimi

»n o«

daha ¢ok anlamaya calisiyorum”, “Hayatin anlamiyla ilgili bircok sorunun

o«

cevabini igerdigi icin, din benim i¢in 6nemlidir”, “Dini inang¢larim, yasama
kars1 biitiin bakis agimi etkilemektedir”, “Din, hayatimdaki biitiin ugraslari
etkilemektedir”, “Kisisel olarak dini diisiince ve dualara belirli bir siire
ayirmak benim i¢in 6nemlidir” Maddelerin her biri i¢in secenekler ise:
“bana hi¢ uygun degil (1 puan)”, “bana uygun degil (2 puan)”, “bana biraz
uygun (3 puan)”, bana olduke¢a uygun (4 puan) ve “bana ¢ok uygun (puan)”
seklindedir. Olgekte 6 madde oldugundan dlgekten alinan en diisiik puan 6,
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en yliksek puan ise 30’dur (Ayrintili psikometrik degerler icin bkz. [17].).

Arastirmada kullanilan ikinci Dindarlik Olgegi ise genglerin inanc,
ibadetleri yerine getirme siklig1 ve dinin etkisini bireysel ve sosyal yasamda
hissetme diizeylerini sorgulayan 9 sorudan olusmustur. Ayten (2012)
tarafindan gelistirilen bu 6l¢cegin sorulariyla, katilimcilarin dini inanglarin
hayatta 6nemli kararlar vermede, sosyal iliskilerde, giyim kusamda, yeme-
icmedeki etkisi ve namaz, orug, dua, Kur’an okuma gibi ibadetleri ne siklikla
yerine getirdikleri sorgulanmistir. Cevaplardati¢ farkli “Cok etkili, biraz etkili,
hic etkili degil” [18], “Her zaman, bazen, hi¢chbir zaman” segenek seklinde
sunulmus; segenekler olumludan olumsuza 3, 2, 1 seklinde puanlanmistir.
Ayten (2012) yaptig1 faktor analizi sonrasinda dl¢egin 9 sorudan ve iki alt
boyuttan (dini etki boyutu ve dini ibadet boyutu) olustugunu tespit etmistir
(KM0=0.773;x*=258.387; p=000; 6lcegin aciklama ytlizdesi %50,2; (Ayrintil
psikometrik degerler icin bkz. [18].).

Verilerin Toplanmasa ve istatistiksel Analizi

Anket, Mart 2018 tarihinde Istanbul’da farkli yas grubundan katilim-
cillara uygulanmistir. Uygulamanin bir kismi internet iizerinde online
olarak diger kismi ise anket formlarinin dagitilmasi suretiyle uygulanmistir.
Uygulamada,denekleringoniilliolmalari6nplandatutulmusveuygulamanin
saglikli olmasi amaciyla uygulama esnasinda gerekli agiklamalar yapilmistir.

Veri temizleme isleminden sonra Veri analizi, SPSS paket programi
yardimiyla yapilmistir. Veri temizleme isleminden sonra, 292 Kkisinin
doldurdugu anketler tlizerinden hipotezlerin test edilmesi icin gerekli
analizler yapilmistir. Analizler esnasinda betimleyici analizler,

t-test, Pearson Korelasyon analizi ve Asamali Regresyon analizi
kullanilmistir.  Bu arastirmanin icerigi daha ¢ok birincil verilere
dayanmaktadir. Bununla birlikte konunun teorik alt yapisinin olusturulmasi,
Olcegin hazirlanmasi, bulgularin yorumlanmasi ve karsilastirmalarin
yapilmasi sirasinda diger arastirmalarin ulastigl bulgulardan da ikincil
veriler olarak faydalanilmistir.
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Bulgu ve Yorumlar

Arastirmada cevaplari aranan, “katilimcilarin ¢evreye karsi yonelimleri
ve cevreci davranis gosterme egilimleri genel olarak nasildir? Cevreye karsi
yonelimde ve ¢evreci davranislar gosterme egilimlerinde cinsiyetin roli var
midir? Dindarlikla iliskisi nedir? gibi temel sorulara dair bulgular bu baslik
altinda sirasiyla sunulmakta ve ilgili hipotezler test edilerek yorumlamalar
ve karsilastirmalar yapilmaktadir.

Bireylerin Cevreye Karst Yonelimleri ve Cevreci Davranislar Gésterme
Egilimleri Nasildir?

Bireylerin ¢evreye karsi yonelimini belirlemeyi amacglayan oOlgekte
"Emanet Gorme” ve “Sahip Olma” olarak iki temel yonelim bulunmaktadir.
Sekil 1.5.1’de sunulan betimleyici analiz bulgulari, katilimcilarin "Emanet
Gorme” boyutundan aldiklar1 ortalamalarin (M=4.51) “Sahip Olma”
boyutundakinden (M=2.55) daha yiiksek oldugunu géstermistir. Bu bulguya
baglh kalarak, derecelendirmesi 1 ile 5 arasinda degisen bir parametrede,
bireylerin dogal c¢evreyi emanet gorme yoneliminin oldukga yiiksek,
sahip olma y6nelimin ise normal diizeyde oldugu sdylenebilir. Bu bulguyu
biraz agmak gerekirse, bireylerin “dogay! korumay: gelecek nesillere karsi
sorumluluk olarak gérme, kutsal bir emanet olarak algilama, tabiata zarar
vermemek icin yasam tarzini degistirebilme” gibi 6zellikleri iceren emanet
gorme yonelimi “insant dogal cevrenin hakimi olarak algilama, insana
sagladigi fayda oraninda dogal cevreyi degerli gérme, bécekleri yararsiz
addetme” yi iceren sahip olma yonelimine kiyasla daha fazladir. Bu bulgu
aslinda bireylerde en azindan tutum diizeyinde dogal ¢evrenin korunmasi
ve kollanmasi anlayisinin oldugu seklinde yorumlanabilir. Daha 6nce
yapilan arastirmalarda benzer sekilde bireylerin emanet gérme yonelimi
sahip olmaya gore daha yiiksek bulgulanmistir [2, 3].
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4 N
AKktif Cevre Duyarhiig 2,30

Israftan Kacinma 3,91

Sahim Olma | 2.55

Emanet Gorme | NEEEEEEI N, 4,51

1,00 2,00 3,00 4,00 5,00
. /

Sekil : Arastirma Grubunun Farkli Boyutlardaki Cevreye Karsi Yonelim ve

Cevreci Davranislarini Gosteren Aritmetik Ortalamalar.

Arastirmada katilimcilarin ¢evreci davranislarina iliskin bir profil
cikarmak amaciyla, bireylerin c¢evreyi koruma adina sergiledikleri
davranislarin gostergesi olan ortalama puanlar hesaplanarak Sekil 1.5.1’de
sunulmustur. Katilimcilarin ¢evreyi koruma adina yaptiklar1 davranislar
faktor analizine bagh kalinarak "aktif cevre duyarhiligl” ve “israftan
kacinma” seklinde iki boyut altinda ele alinmistir. Katihmcilarin her bir
boyuttan aldig1 ortalamalardan hareketle, 6rneklemin c¢evreci davranislar
gosterme profili ¢ikarilmis ve “bireylerin ¢evreyi koruma davranislari
icerisinde hangi unsurlar 6ne ¢ikmaktadir?” sorusuna cevap aranmistir.
Sekil 1.5.1’de goruldugi tizere bireylerin "israftan kaginma” (M=3,91)
boyutundan aldiklari puan "aktif cevre duyarliligi"na (M=2,30) gore oldukca
yuksektir. Benzer bulgulara daha 6nceki arastirmalarda da ulasilmistir [2,
3]- S6z konusu tim bu bulgulara dayanarak sunu sdyleyebiliriz: Bireylerin
israftan kacinmayi1 iceren “ekmegi israf etmeme, temizlikte suyu tasarruflu
kullanma, tasarruflu ampuller tercih etme, elektrikli ev aletlerini kullanirken
tasarruflu kullanma” gibi ¢evreci davranislari yerine getirme egilimleri,
aktif ¢cevre duyarliligi olarak isimlendirilen “aga¢ dikme kampanyalarina
katilma, kullanilmis atik pilleri 6zel kuruluslara ulastirma, ¢evreyi korumaya
yonelik bilgilenme ve bilgilendirme faaliyetlerinde bulunma” gibi ¢evreci
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davranislara gore daha yiiksektir. Bu durumun iki sebebi olabilir:

Birincisi, israftan ka¢inma boyutunda yer alan “cevreci davranislarin
aktif cevre duyarliligi1 boyutundaki davranislara gére daha kiilfetsiz olmasive
daha az fedakarlik gerektirmesidir. Ornegin ekmek ve su tasarrufu yapmak,
agac dikme veya cevreyi korumaya yonelik bilgilen(dir)me faaliyetlerinde
bulunmaya gére daha az kiilfetlidir. Ikincisi, israf eememenin yani su, ekmek
ve enerji tasarrufunun ekonomik boyutunun olmasidir. Ozellikle biiyiik
sehirlerde ekmek, su ve enerji tasarrufunun aile biitcesi i¢in tasidig1 6nem
israftan kacinmada o6nemli bir motivasyon olarak diisiintlebilir. Biitlin
bunlarin yani sira “israf etmeyin” 6gtidiintin ve geleneksel kiiltiirdeki “ekmek
ve suya atfedilen kutsalligin” insanlar arasinda yayginlik kazanmasinin
da israf etmeme egiliminin yiiksek olmasinda rol oynadig1 soéylenebilir.
Uclinciisii ise aktif cevre duyarlihg: cercevesindeki cevreci davranislar daha
cevreyi koruma konseptinde yeni bir semay:1 gerektirmektedir. Bu yeni
semalar ise heniiz ekmek ve suyun israf edilmemesi semasi kadar kiiltiirde
miindemic¢ halde bulunmamaktadir [2].

Orneklemin genel cevreci davranis egilimlerini gosteren ortalamanin
(M=3,1; SD= 0,625) hemen hemen normal diizeyde oldugu sdylenebilir.
Arastirmaci tarafindan yapilan benzer bir arastirmada da bu ortalama
3,35 bulunmustur [2]. ifade beyan1 esasina dayanan bu élgiimde ifade
edilen ile gercekte yapilan arasindaki farklilik da degerlendirildiginde
bu ortalamanin daha yiiksek olmasi beklenebilirdi. Biitiin bunlar dikkate
alindiginda, bireylerin ¢evreci davranis egilimlerinin gelistirilmesine
ihtiyac oldugu sdylenebilir. Benzer sekilde, 6zellikle 6grenciler lizerinde
yapilan bazi arastirmalarda bireylerin cevre bilincinin yetersizligine
isaret eden bulgular elde edilmis ve cevre bilincinin kazandirilmasinin
onemi vurgulanmistir [19]. Cevreye karsi sergilenen bu biling¢ eksikliginin
evrensel empati olarak degerlendirebilecegimiz dogal ¢evreye karsi empati
eksikliginden kaynaklandig1 diisiiniilebilir. Ayrica c¢evresel sorunlarin
algilanmasi konusunda sorumlulugun dagilmasi olarak ifade edebilecegimiz
bir durum da s6z konusudur. insanlar, zaman zaman “nasil olsa birileri
cevre sorunlar1 icin bir seyler yapiyordur” diisiincesine kapilabilir ve
kisisel olarak bir sorumluluk hissetmeyebilir. Bu da kisilerin, ‘Bir birey
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olarak ben ne yapabilirim?’ sorusuna olumsuz cevap vermelerine sebep
olabilmektedir. Ayrica modern zamanda kiiresel bir deger haline dontisen ve
adeta bireylerin varolma bi¢imi haline gelen tiiketim kiiltiirti de bireylerin
israftan kacinma ve ¢evreyi koruma tutumlarini olumsuz etkilemektedir.
Kazanma, sahip olma ve tiiketme hirsi bireylerin israf etmeme ve dogal
cevreyi koruma egilimlerini zorlamakta bu da hem y6nelim olarak hem de
cevreci davranislar agisindan stireci olumsuz etkileyebilmektedir.

Bireylerin Cevreci Davraniglarini Etkileyen Degiskenler (Cevreye Karsi
Yonelim, Dindarlik, Yas vb.) Hangileridir?

Arastirmada bireylerin ¢evreci davranislarinda hangi degiskenlerin
ne yonde etkili oldugu, bu degiskenlerden hangisinin digerlerinden daha
etkili oldugu sorgulanmis ve ¢evreci davranislarda ¢evreye karsi sergilenen
yonelim tiirtiniin dindarliktan daha etkili olacagi 6ngoriilmiistiir. Bu hipotezi
test etmek icin asamali coklu regresyon (stepwise multiple regression) analizi
gerceklestirilmistir ve bulgular Tablo 1.5.1'de sunulmustur. Dindarlik
degiskenleri (bireysel dindarlik, dini inan¢ boyutu, dini ibadet boyutu),
emanet gorme ve sahip olma yonelimleri ve yas bagimsiz degiskenler
olarak, ¢evreci davranislar (israftan kacinma ve ¢evre duyarliligl), bagimh
degisken olarak regresyon modeline dahil edilmistir. Analiz neticesinde
emanet gorme, bireysel dindarlik, dini etki ve sahip olma yonelimlerinin
cevreci davranislar tizerinde etkili oldugu dini ibadet ve yas degiskenlerinin
anlamli bir etkisinin olmadigi gérulmiistir.

Tablo 1.5.1’de gorildigi tlzere, diizeltilmis r? degerleri (AR?), 1.
Adimda "emanet goérme” yaklasimi c¢evreci davranislardaki degisimin
%5’ini aciklarken, 2. Adimda "bireysel dindarhik” la birlikte %8’ini 3.
Adimda "bireysel dindarhik” ve "dini etki” boyutlariyla birlikte %10’unu
ve son olarak 4. Adimda "bireysel dindarlik”, "dini etki” ve "sahip olma”
boyutlariyla birlikte %11’ini agikladigin1 gostermistir. Beta (3) degerlerine
bakildiginda ise, ¢evreci davranislar lizerinde "emanet gérme”, "bireysel
dindarlik” ve ”"sahip olma” boyutlarinin olumlu "dini etki” boyutunun
ise olumsuz etkisinin oldugu gorilmiistiir. Bu bulgular "emanet gorme”
yoneliminin cevreci davranislarda dindarlik degikenlerinden daha etkili
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olacagini 6ngoren arastirma hipotezini dogrulamistir [3]. Yine bu bulgulara
gore, cevreci davranislara sahip olmada yasam tarzi, egitim diizeyi, kisilik,
empati gosterme yetenegi, ekonomik durum vb. baska faktorlerin de etkili
olabilecegi anlagilmaktadir.

Tablo: Cevreci Davranislari Yordayan Faktorler (Asamali Coklu Regresyon

Analizi)
Bagimli Degisken:
Cevreci Davranislar
(israftan Kaginma B(p) AR? (p)
ve Aktif Cevre
Duyarlilig1)
1. Adim Emanet Gorme 0,248 (.000) 0.058 (.000)
Emanet Gorme 0,219 (.000)
2. Adim 0.084 (.000)
Bireysel Dindarlik 0,173 (.003)
Emanet Gorme 0,228 (.000)
3. Adim Bireysel Dindarlik 0,286 (.000) 0.104 (.000)
Dini Etki -0,189 (.007)
Emanet Gorme 0,242 (.000)
Bireysel Dindarlik 0,294 (.000)
4. Adim 0.117 (.000)
Dini Etki -0,169 (.016)
Sahip Olma Yoénelimi 0,131 (.022)

Benzer sekilde bazi arastirmalarda da ¢evreci davranislar sergilemede
dindarhigin diger fartorler arasindaki yeri ele ahnmistir [3, 20, 21].

Arastirmada yasin c¢evreci davranislar lizerinde hehangi bir anlamh
etkisi tespit edilememistir. Bu durum arastirma grubunun biiytik oranda
yas araligi ayn1 donemde olan 6grencilerden se¢ilmesiyle baglantili olabilir.
Tiirkiye’de yapilan [2, 3] ve Avrupa llkelerinde yapilan bazi arastirmalarda
[22, 23] insanlarin yaslarinin ¢evreci davranislar gosterme egilimleri
tizerinde etkili oldugu bulgulanmistir.

57



58

Cevre ve Ahlak

Sonug ve Oneriler

Arastirmada, bireylerin ¢evreye karsi yonelimleri, ¢evreci davranislari,
cinsiyet yas gibi demografik 6zellikleri ve dindarlik diizeyleri arasindaki
iligkiler ele alinmistir. Arastirma verileri Mart 2018 tarihinde toplanan
arastirmanin arastirma grubunun (N=292), yaklasik %56’sin1 kadinlar
%44’tinii erkekler olusturmaktadir. Orneklemin yas aralig1 15-64 arasinda
degisirken, yas ortalamasi ise 24’tir. Toplanan veriler, arastirmanin
hipotezlerini test etmeye uygun istatistiksel tekniklerle analiz edilmistir.
Arastirmada elde edilen bulgular ve diger arastirma verileriyle yapilan
karsilastirmalar neticesinde su sonuglara ulasilmistir:

Katilimcilarin dogal cevreyi emanet olarak gérme yonelimi sahip
olma yonelimine gore daha yiiksektir. Daha acik bir ifadeyle, katilimcilarin
emanet gérme yonelimine giren "tabiat1 kutsal bir emanet olarak algilama
ve onu korumayi gelecek nesillere karsi gorev kabul etme, tabiatta Allah’in
varliginin izlerinin goriilecegini ve tabiata zarar vermemek icin insanin
yasam tarzini degistirebilmesi gerektigini diisiinme” egilimlerinin, sahip
olma yonelimine giren "tabiati insana sagladig1 fayda oraninda degerli
gorme, insani dogal ¢evrenin hakimi olarak algilama ve insanin kendi
faydasi icin bazen tabiata zarar verebilecegini savunma” egilimlerine gore
daha yiiksek oldugu anlasilmistir.

Katilimcilarin israftan kaginmayi iceren (suyu idareli kullanma vb.)
cevrecidavranislariyerine getirme diizeylerinin,aga¢ dikme kampanyalarina
katilma gibi aktif ¢cevre duyarliligi diizeylerine gore daha yiiksek oldugu
tespit edilmistir. Cevreye karsi sergilenen yiiksek diizeydeki emanet gérme
yoneliminin bireylerin 6zellikle aktif cevre duyarlilig1 gerektiren agac¢ dikme,
kullanilmis atiklar1 degerlendirme, ¢evreyi korumaya yonelik bilgilenme/
bilgilendirme faaliyetlerinde bulunma davranislarinin gelistirilmesi
gerektigi anlagilmistir.

Arastirmada kadinlarin "emanet gorme” yoneliminin erkeklerin ise
"sahip olma” yoneliminin daha fazla oldugu bulgulanmistir. Yine erkeklerin
“cevre bilincini gelistirmeye yonelik bilgilen(dir)me faaliyetlerinde
bulunma, ¢evre kirliligini protesto edecek gosterilere katilma, aga¢ dikme
kampanyalarinaistirak” gibi cevreci davranislari sergileme egilimi kadinlara
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gore daha ytliksek cikmistir.

Dindarlik degiskenlerindeki (bireysel dindarlik, dini etki boyutu) artisla
birlikte dogal cevreyi koruyup kollamay1 iceren emanet gérme ve israftan
kacinma egiliminin arttig1 buna karsi ¢cevreye karsi sahip olma yonelimin
azaldig1 anlagilmistir.
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“Iman Yetmis Kusur $ubedir. En Ust $ubesi ‘La ilahe
Illallah’ S6zii, En Asagisi da Yoldan Ezayi

(Rahatsiz Edici Seyi) Kaldirmaktir...”
Hadisi Cercevesinde Cevre Bilinci

Dog. Dr. Recep Aslan

Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Giris

Malum oldugu iizere canli ve cansiz biitiin varliklar cevresiyle bir
etkilesim icindedir. Hayvanlarin ve bitkilerin belirli 6lciilerdeki tesirlerine
karsilik insanlar, ¢esitli alanlardaki calismalariyla ¢evrede etkin bir role
sahiptir. Asrimizin yasadig@imiz en 6nemli sorunlarindan biri olan ¢evre
problemlerine ¢6ziim liretmek, bizden sonraki kusaklara daha yasanabilir
bir miras birakmak i¢in ciddi anlamda ilmi, ahlaki, hukuki vb. 6nlemlerin
alinmasi gerekir. Zira sorunlarin az oldugu bir ¢evrede yasayan insanlarin
hayatlarinin daha saglikli, dengeli ve basarili olacagi konusunda higbir
siiphe s6z konusu degildir. insan, cevresini istedigi takdirde cennete
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dontstirebilecegi gibi, ¢copliige ve mezbelelige de dontistirebilir. Cevrenin
korunmasi ve kirlenen ¢evrenin eski haline dontistiirtilmesi insanin elinde
olan bir seydir.

Islam dininin temel referanslari olan Kur’an-1 Kerim ve hadislerde temiz
bir ¢evrenin olusmasinda 6rnek alabilecegimiz emirler ve tavsiyeler vardir.
Vahiy, Hz. Peygamber’de cok derin ve genis maddi ve manevi bir ¢evre bilinci
olusturmustur. Hz. Peygamber de bize bir ¢cevre mirasi ve siinneti birakmistir
[1]. Zira O, yasam1 boyunca cevreyle (Mehmet Bayraktar, Hz. Peygamber’in
cevreciligi icin “Ekolojik siinnet” tabirini kullaniyor ve bu kavrami Hz.
Peygamber’in canli varliklara ve dogaya olan sevgisini, doganin ve canlilarin
korunmasinailiskin s6zsel 6gretisi ve fiilen yaptigi seylerin biitiinlinii, kisaca
onun ¢evreciligi olarak tanimliyor) ve ¢evrenin korunmasiyla ilgilenmistir.
Hem pratikhem de teknik ¢6zlimler barindiran bu nebevi mirasin gevrecilikle
olan iliskisi glinlimiiz ac¢isindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu anlamda Hz.
Peygamber’den bircok tavsiye ve uygulama 6rnegi vardir. Biz bu makalede,
“Iman yetmis kusur subedir. En iist subesi ‘La ilahe illallah’ sézii, en asagis! da
yoldan ezayi (rahatsiz edici seyi) kaldirmaktir...” [2, 3, 4, 5, 6] rivayetini esas
alarak temiz bir ¢evrenin olusmasi bakimindan Hz. Peygamber’in ¢evreye
yaklasimini degerlendirecegiz.

Cevre Nedir?

Genel bir tanimla ¢evre, insan faaliyetleri ve canli varliklar tizerinde
hemen yahut da zaman i¢inde dolayli veya dolaysiz bir etkide bulunabilecek
fiziksel, kimyasal, biyolojik ve toplumsal etkenlerin belirli bir zamandaki
toplamiseklinde ifade edilebilir [7]. Goriildigi tizere insanin diger insanlarla
iliskileri ve bu iliskiler siirecinde kisilerin birbirleriyle etkilesimleri, insanin
kendi disinda kalan biitliin canh varliklarla etkilesimi ve insanin canhlar
diinyasi disinda kalan ama canlilarin yasamlarini siirdiikleri ortamda yer
alan cansizlarla iliskileri, ¢cevre kavraminin kapsamina girmektedir [7].

Dogal ve yapay kaynaklari olusturan unsurlarla, bunlarin etkilesiminden
meydana gelen olgu ve siireglerin tiimii insanin ¢evresini olusturmakta ise
de, cevreyi sadece fiziki ortamla sinirlamak eksik olur. Fiziksel ¢evrenin
yani sira toplumsal cevre, maddi ¢evrenin yani sira manevi ¢evre, gorinir
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cevrenin yani sira gériinmez ¢evre, bugiinkii cevrenin yani sira yarinki cevre,
insan1 ¢cepecevre kusatmis goriinmektedir. Toplumsal, siyasi, ekonomik ve
fizikl yapilanmalariyla dis ¢cevre kadar; diisiince, duygu, anlam, bilim, sanat,
kiltliir ve ahlak gibi boliimleriyle i¢c cevre de insan iizerinde tartisiimaz
tesire sahiptir [7, 8].

Kur’an’a gore insan, evren icerisindeki biitiin yaratilmiglar arasinda
merkezi bir yere ve dneme haizdir. Buna gore insan, esrefi mahlikattir
(yaratilmislarin en onurlusu) (Bk. isra, 17/70). Insanin yaratilmis diger
varliklara iistiinliigii, kainatin insanin hizmetine sunulmasinida beraberinde
getirmistir (Bk. Bakara, 2/29; Hac, 22/65; Lokman, 31/20; Casiye, 45/12-
13). Fakat diinyevi nimetler, teknolojik gelismeler insan icin var edilmis
olmakla birlikte insan, diinya icin degildir [9, 10]. Baska bir deyisle insan
sadece kendi hizmetine sunulan diinyay: tiilketmek maksadinin ¢ok daha
Otesinde bir amagla yaratilmistir. Din, insani ilahi bir alanla iligkili bir yere
konumlandirmistir. Ancak insanin kendisi, konumu ve gorevi ne kadar
onemli olursa olsun, sonucta o, yaratan degil, sadece yaratilandir. Kendisi
disinda kalan evreni sinirsizca ve kuralsiz bir sekilde tasarruf etme yetkisi
kendisine verilmemistir [10, 11].

Kur’an'in ¢izdigi cevre tablosu, sadece maddi nitelikleriyle degil, manevi
ozellikleriyle hatta ilahi boyutuyla da dikkat ¢ekmektedir: “Goklerde ve
yerde ne varsa hepsi Allah’'indir ve Allah her seyi kusatmaktadir” (en-Nis3,
4/126). “Dogu da, bat1 da (tiim yeryiizii) Allah’indir. Nereye donerseniz
Allah'in vechiiste oradadir...” (el-Bakara, 2/115). Bu dyetlerden de anlasildig1
gibi Allah-insan-cevre licgeninde taraflardan birisinin Yaratici olmasi, yani
insanin ¢evreyi Allah’tan bagimsiz olarak agiklayamamasi s6z konusudur.
Son ayette de Allah'in vechi olmakla gevre, kutsalligin1 Allah’tan almaktadir
[1, 12, 13]. Hz. Peygamber’in de: “Yeryiizii bana ve (Miisliimanlara) mescid
ve temizleyici olarak kilindi” [4, 5, 14]. seklindeki ifadelerinde belirtildigi
lizere, tiim evren ve yerytlizi kutsaldir. Bu kozmolojik kutsallik anlayis1 hem
[slam’daki evren anlayisinin hem de ¢evrecilik anlayisinin temeli ve en basta
gelen prensibidir.

Kisacasi ¢cevre demek hayat demektir. Ciinkii elverisli bir cevre olmadan
yasam olmaz. Maalesef son zamanlarda ¢evre kavrami genellikle olumsuz
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yonleriyle giindeme gelmektedir. Zira ¢cevre sorunlar1 arttikca cevre ile
sorun kavramlarindan beraber s6z edilir duruma gelmistir [15].

Bu sorunun Hz. Peygamber’in mesajlarinda ¢6zimleri vardir. Ancak
bu makalede ¢evre sorunlari ile ilgili tartismalara girmeden, Allah’in bize
emanet ettigi bu evrenin degerini bilmek, sorumlulugun bilincinde olmak
icin yukarida ifade ettigimiz rivayet cergevesinde c¢evre-iman iliskisiyle
konuyu smirlandirmak istiyoruz.

Cevre-Tevhid (Iman) iliskisi Cercevesinde ilgili Hadisin

Degerlendirilmesi

Hz. Peygamber: “Iman yetmis kusur subedir. En iist subesi ‘La ilahe
illallah’ sozi, en asagist da yoldan ‘ezay (rahatsiz edici seyi) kaldirmaktir.
Hayd da imandan bir subedir” |2, 3, 4, 5, 6]. buyurmaktadir. Temel hadis
kaynaklarinda gecen bu rivayet hakkinda Tirmizi (6. 279/892), hasen-
sahih derecesinde oldugunu ifade etmistir [4]. Muhakkik Suayb el-Arnavut
(6. 2016), Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) Miisned’inde bu rivayet icin
Miislim’in (6. 261/875) sartina gore sahih oldugunu séylemistir [6].

Hadiste, imanin yetmis kusur sube oldugu ve bu subelerin/béliimlerin
en faziletli derecesinin Kelime-i Tevhid/ ‘§l 2\]3 Y, en alt derecesinin, “yolda
rahatsizlik veren bir cismin kaldirilmas1” / s3Y) 4kl oldugu ifade edilmistir.
Haya da imandan bir sube sayilmistir. Bu rivayetin farkl sekilleri vardir.
Bu makalede rivayetin sened ve metin ac¢isindan analizi yapilmayacaktir.
(Bu rivayetin sened ve metin degerlendirmeleri icin bk. [16].). Rivayette
gorildigi gibi iman, tevhid, ¢evre bilinci ve haya kavramlari gegmektedir.

Tevhid, “yalniz, tek ve biricik olmak” anlamindaki vahd (vahdet,
vuhiid) kokiinden tef‘ll kalibindan tiiremis olup “birlemek, bir seyin bir
ve tek oldugunu kabul etmek” demektir. Terim olarak “llah’in zatinda ve
sifatlarinda bir ve tek oldugunu zihin ve kalp yoluyla kabul edip baglanmak”
diye tanimlanir [17]. Baska bir tanima gore de tevhid, “Allah’i, varlik itibariyle
vdcibu’l-viicid olarak kabul edip, her seyin yaraticisi ve idarecisi olarak
gormek, ibadetin yalnizca O’na yapilacagina inanmaktir” [18].

Buna gore varliga sahip olmada, yaratmada, yaratiklari idare etmede ve
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ibadette Allah't mutlak varlik olarak kabul etmek Allah’in istedigi anlamda
bir tevhid demektir [19]. Ciinkii O, varliga sahip olma noktasinda higbir
seye muhtac degildir, tersine her sey O'na muhtactir; her seyi kendi mutlak
iradesiyle yaratan O’dur (Furkan, 25/2). Yaratmis oldugu varliklar1 idare
eden onlara emirler veren de yine O yilice yaraticidir (A'raf, 7/54). Biitlin
bunlardan dolayidir ki, Yiice Allah: “Ancak sana kulluk eder ve yalniz
senden yardim dileriz” (el-Fatiha,1/5) buyurarak, ibadeti sadece kendisine
hasretmistir.

Allah’in birligine inanan tevhid ehli bir insan, dncelikle O Yiice Varligi
kalbinde, diistincesinde ve zihninde birlemek, sonra dabuna gére davranmak
zorundadir. Bir baska ifadeyle Miisliiman, bireysel ve toplumsal vasifli her
tirlii eyleminde Allah’t merkeze yerlestirmeli, O'nun kiilll iradesiyle her
seye miidahil oldugunu kabul etmelidir. Daha agik sdylemek gerekirse
hicbir miimin, faraza Allah’in sanatta, ticarette hatta bazi 6zel alanlarda bile
isi yoktur diyemez. Zira boyle bir diisiince imanin tevhid 6zelligini ortadan
kaldirir [19]. IslAam medeniyetine kimligini veren, biitiin 6gelerini bir araya
getirerek onlar1 bir biitiin, medeniyet dedigimiz organik viicud haline
getiren de tevhiddir [20].

Tevhid’i anlayabilen bir kisi, evrenin biitiintiyle Allah’a bagh oldugunu,
varligin1 O’'nun var olmasindan aldigini kavrar. Evrendeki biitiin varliklarin
‘nefs’leriyle O'nu gizleyen, ama bir yoniiyle de O’nu tanitan birer ‘dyet’
oldugunu fark eder; zikir, tefekkiir ve ibadetlerle O’na ulasmaya calisir.
Kendisinin O’na kul olmakla varligini gerceklestirebilecegini anlar; tiim
gayretiyle O'na kul olmaya ¢alisir. Bu konuda Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile glindiiziin birbiri ardinca gelip
gidisinde akliselim sahipleri icin ger¢ekten acik ibretler vardir. Onlar, ayakta
dururken, otururken, yanlar tUzerine yatarken (her vakit) Allah’t anarlar,
goklerin ve yerin yaratilis1 hakkinda derin derin diigtiniirler (ve soyle
derler:) Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi
cehennem azabindan koru!” (Al-i imran, 3/190-191).

Kur’an'inilksuresindeyeralan, “Hamd (6vmeve 6viilme),alemlerin Rabbi
Allah’a mahsustur” (el-Fatiha 1/2) ayeti, bizim icinde yer aldigimiz ¢evre
dahil bitlin varliklar aleminin Yiice Allah’a aidiyetine isaret edilmektedir.
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Bu vurgu, cevre kavramina daha genis bir perspektiften bakmay: gerektirir.
Tim ¢evrelerin yaraticisinin ve sahibinin ayni zamanda bizim de yaraticimiz
oldugunu hatirlayarak, insan, kainat ve Allah liggeninde bir tevhid anlayisini
olusturma bilincini kazandirmaktadir. Bir Miisliiman olarak alemlerin
Rabbi ifadesini, biitiin ¢evrelerin ve tiim cevreleri cevreleyen ve kusatan
Rab olarak anlamak durumundayiz [21].

Insan, belirli bir cevreyle ve zamanla sinirli bir varhktir. Bulundugu
mekanda kendi imkanlariyla daima en miikemmele dogru isteklerini
gerceklestirmek, ihtiraslarini tatmin etmek i¢in ¢evresiyle maddi ve manevi
anlamda temasta bulunur. Bu durum tiim canl varliklarin en miikemmeli
sayllan insanin, esyanin varligina dair sahitliginin de bir alametidir [21].

Yiice Allah, cevreyi insana emanet etmistir. Insan ¢evrenin asil sahibi
degildir, onu sadece emaneten kullanmaktadir. Bu durumda, asil sahibi
olmadigimiz seyde cok biiyiik tasarruflarda bulunmamak, 6zellikle ona
zarar vermemek gerekir [22, 23]. Insan, dogaya zarar verme, onu istismar
etme, talan etme, dengesini bozma gibi bir yetkiye sahip degildir. Yine, tabii
kaynaklar1 somiiriircesine tiikketme hakkina sahip degildir. Kisi bu emaneti,
kendisinden sonrakilerin de iyi bir sekilde istifade edebilmeleri icin aldig1
zamandakinden daha iyi bir konumda bir sonraki kusaga devretmelidir
[10]. Bu anlamda israftan ve gosterisli titketimden uzak durmalhidir (En’am,
6/141; isra, 17/27).

Islam, ¢evrenin temiz tutulmasini imanin gereklerinden saymis ve iman
etmekle temizlik arasinda bir iliski kurmustur. Kur’an-1 Kerim’'de ¢evrenin
ve ibadet yerinin temizliginden so6z edilir, Allah’'in temizlik konusunda
titizlik gosterenleri sevdigi bildirilir (Bk. Bakara 2/125; Tevbe 9/108; Hac
22/26). Hz. Peygamber de “Allah temizdir, temizligi sever” [4], “Temizlik
imanin yarisidir” [2, 4, 6, 24]. buyurarak temizligin dinimizdeki 6nemine
dikkati cekmistir.

[s1am, maddi temizligin yaninda manevi temizlige de ehemmiyet vermis
veislenen giinahlardan hemen sonrayapilacak biriyiligin o glinahi silecegini;
tovbe ve istigfarin kisinin giinahini manen temizleyecegini bildirmistir.
Bunlarin yani sira maddi ve manevi temizligin yapilmasina “Siiphesiz ki,
iyilikler, kotiiliikleri giderir” (HOd, 11/114), “Siiphesiz Allah tovbe edenleri
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ve temizlenenleri sever” (el-Bakara, 2/222) gibi ayetlerle isaret edilmistir.
Hz. Peygamber de temsili bir anlatimla bu durumu su sekilde ifade etmistir:
“Bana soyler misiniz? Herhangi birinizin kapisinin éntinden bir irmak aksa ve
o kimse gtinde bes defa o irmakta yikansa, o kisinin iizerinde hi¢ kirden eser
kalir mi?” Dediler ki: “Onun kirinden hi¢bir sey kalmaz.” Bunun lizerine Hz.
Peygamber: “Iste bunun 6rnegi bes vakit namazdir. Allah bes vakit namazla
glinahlari siler” [ 2, 4, 6, 14, 24, 25].

Ayrica ilk inen ayetlerden biri de su sekildedir: “Ey biirliniip sarinan
(Restiliim)! Kalk ve (insanlari) uyar. Sadece Rabbini biiyiik tani. Elbiseni
tertemiz tut. Kotii seyleri terk et” (el-Middessir, 74/1-5). Bu ayetlerde
elbisenin temiz tutulmasiyla maddi temizligin 6nemine dikkat cekilirken,
koti seyleri terk etmeyle de manevi temizligin 6nemine vurgu yapilmistir.
Maddi ve manevi temizlik bir biitiin olarak kabul edilmistir. Bu yaklasim,
cevre temizligi ve Miisliman toplumlarda ¢evrenin, evin, yollarin, park ve
bahgelerin temizligine dikkat etme tarzinda, her tiirlii manevi ve ahlaki
nezafetin insan hayatinin ayrilmaz bir pargasi oldugu fikrine sebep olmustur
[26].

[slAam’in temizlige ne denli 6nem verdiginin bir diger kanit1 da hadis ve
fikih kaynaklarinin ilk boltimlerinin taharet (temizlik) konusu olmasidir. Bu
sekilde temizlige ehemmiyet veren Islam Dini, dénemin sart ve imkanlarina
uygun bir takim temizlik ilkeleri yerlestirmistir [27]. [lmihal kitaplarinda
bu ilkelerin detaylar1 mevcuttur.

Islam ve Islam medeniyetinin bir anlamda temizlik medeniyeti oldugu
ve bunun ibadetle birlikte diisiiniilmesi gerektigi gercegini, Miislimanlarin
namaz kilmasinin temel sartlarindan birisinin abdest alma emriyle
gerceklestigini hatirlamamiz yeterli olacaktir Kur’an-1 Kerim'in “Ey
iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yizlerinizi, dirseklere kadar
ellerinizi ve -baslarinizi mesh edip-topuk kemiklerine kadar ayaklarinzi
yikayin. Eger ciiniip iseniz, iyice yikanarak temizlenin..” (el-Maide, 5/6)
ayeti Musliimanlarin giinde bes defa arinmis bir beden ve ruhla ibadetlere
baslangi¢ yapmalarini tavsiye etmektedir.

Hz. Peygamberin de biitlin hayatinda temizligin her tiirliisiine ¢ok
dikkat ettigi goriilmektedir. Ornegin Cuma namaz icin gusledilmesi [2,
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3, 5, 6, 14, 24, 28], misvak kullanilmasi/dis temizligine 6zen gosterilmesi
[4, 5, 6, 14, 28], temiz ve giizel elbise giyilmesi [4], giizel koku siirlinmek
[ 2, 6, 14], sogan, sarimsak gibi baskalarini rahatsiz edebilecek nesnelerin
yenilmemesi [2, 6] gerektigine dair tesvik ve tavsiyeleri bilinen hususlardir.

Yukarida gecen rivayetin bir boliimiinii olusturan, “Yolda rahatsizlik
veren bir cismin kaldirilmas1” kismi da ¢evrenin temiz olmasi agisindan
onemli bir tavsiyedir. Bu rivayeti destekleyen Hz. Peygamber’in baska
tavsiyeleri de vardir:

“Ummetimin lyi ve kétii biitiin amelleri bana arz edilip gésterildi. lyi
amelleri arasinda, yoldan kaldirilmis ezayi da gérdiim. Kétii ameller arasinda
ise, yere gomitilmemis tiiktirtik de vardi” [2, 5, 6].

“Bir adam yol tizerinde insanlara eziyet veren bir diken dalina rastladi ve
insanlara eziyet olmasin diye uzaklastirdl. Bu sebeple cennete konuldu” [2, 5,
6].

Kendisine, yararl bir is 6gretmesini isteyen bir sahablye Hz. Peygamber:
“Mislimanlarin yolundan rahatsizlik veren seyleri kaldir” seklinde
buyurmustur [2, 5, 6].

Gorildigi gibi eza kelimesi hadislerde siklikla rastlanan bir mefhumdur.
S6z konusu rivayetlerde; yollarda, sokaklarda, evlerin 6nlerinde insanlara
sikint1 veren, gecisi zorlastiran seylere, soz ve davranislar eza kavramiyla
vasiflandirilmistir. Bu anlamda agag, dikenli dal, tas veya tiksinti veren ¢op,
stuprinti ve pislik gibi seylerin umumi mahallere atilmamasi veya bdyle
yerlerin bu gibi nesnelerden arindirilmasi énerilmistir.

Hadiste kalpteki tevhid inancinin sozli ifadesi demek olan “Allah’tan
baska ilah yoktur” ikrarinin, iman tezahirlerinin en yiliksegi ve en
listliin oldugunu, yine ayni imanin, yerine getirilmesi en kolay olaninin
tezahlriiniin de “yoldan, eziyet veren seyleri gidermek” oldugunu beyan
etmektedir. Biri tamamen manevi ve kalbi bir kabultin ifadesi; digeri yoldan
mesela bir tasi kenara iteklemek gibi maddi ve fevkalade kolay bir eylemdir.
Fakat hadiste her iki eylemde ayn1 iman govdesinin dallar1 sayllmistir. insan
davranislarinin iman ile ilgisi, din ile diinyanin birbiriyle olan birlikteligi ve
madde-mana kaynasmasi 6zlii bir sekilde ortaya konulmustur [29].
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Rivayette gecen “yoldan, eziyet veren seyleri gidermek” baska bir
ifadeyle “gelip gecenleri rahatsiz edecek maddeleri yoldan uzaklastirmak”
ifadesi genis anlamda yorumlanmalidir. Bu anlamda s6z konusu ifade,
yerlere sigara izmariti atmaktan her tiirlii ¢ope; komiir dumanindan zehirli
kimyasal atiklara kadar g¢evreye zarar veren her seyi kapsamaktadir. Bu
sebeple temizlik, sadece yakin ¢evrenin kirletilmemesi demek degil, bilakis
karasiyla, deniziyle ve havasiyla biitiin tabiatin temiz tutulmas1 demektir.
Gliniimiizde piknik ve mesire alanlari, konserve kutulari, pet ve cam siseler,
yiyecek artiklari vs. nedeniyle Kirletilmektedir. Yesil evrenimiz, masmavi
deniz ve gokyuziimiiz daimi bir sekilde ntikleer ve petrol sizintilarindan
dolay1 kirlenmektedir [21]. Tim bu kirliliklerle nasil yasayacagimizi
disiindigiimiizde, Yiice Allah’in 6rnek model olarak tavsif ettigi Hz.
Peygamber’in ¢cevreyleilgili bu nasihatlerinin degerini dahaiyi anlamaktayiz.

Hz. Peygamber’in “Yoldan, eziyet veren seyleri gidermek” mesajini
glinlimiiz acisindan soyle degerlendirmeliyiz: Yollara diken, civi, cam kirigi
veya araclarin tekerleklerine zarar veren seyleri atmamak, tas ve benzeri
engeller koymamak; tas ve benzeri nesnelerin tehlike arz eden durumu
varsa bunlar1 kaldirmak veya ilgili yetkilileri haberdar etmek gerekir. Bunlari
yapmak ayni zamanda yolun hakkidir. Araci uygunsuz yer ve sartlarda yola
park etmek, trafik kurallarina uymamak gibi trafik suclar1 da eza olarak
degerlendirilmelidir. Ev ve isletme sahiplerinin yaya ve araglarin gecisini
zorlastiracak, trafigi aksatacak sekilde yollara esya koymamalari da yol
hakkindan sayilmalidir. Siirticli ve yayalarin kurallara uymasi da bu rivayet
kapsaminda ele alinmalidir [30].

Yukaridaki bilgileri destekleyen yolun hakkini vermek, yollar1 isgal
etmemekle ilgili Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Yollarin kenarlarinda
oturmaktan sakininiz.” Sahabe, “Ey Allah’in Elgisi! Oturmadan edemeyiz,
oralarda oturup konusuyoruz” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber:
“Mutlaka oturmaniz gerekiyorsa, o halde yolun hakkini veriniz” buyurdu.
Sahabe: “Ey Allah’in Restli, yolun hakki nedir?” diye sordular. Hz. Peygamber:
“Goziine sahip olmak (kétii gézle bakmamak, harama bakmamak), (gelip
gegeni) rahatsiz etmemek, selam verenin selamini almak, iyiligi emredip
kotiiliigii yasaklamaktir” buyurdular [2, 6, 14].
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Yine Hz. Peygamber “laneti gerektirecek iki seyden sakinmalart”
gercegini tavsiye etmekte, onlarin, “laneti gerektirecek iki seyin ne oldugunu

» s
1

sormalari karsisinda” “insanlarin gelip gectikleri yollarda ve gélgelendikleri
mekdnlarda abdest bozmak” seklinde cevap vermistir [2, 3, 6]. Hadisin baska
bir tarikinde “lanetli ii¢c seyden sakinin” seklinde gecmekte ve Uclinciisi
olarak “subaslari/su kaynaklari yanina abdest bozmaktan kag¢inin” seklinde

aciklanmaktadir [3, 5].

Hadislerde insanlar tarafindan islenen kottii fiillere dikkat cekilmektedir.
Goruldigi gibi herkesin gelip gectigi yollarin, su kaynaklarinin ve insanlarin
golgelendigiyerlerin tuvaletamaciyla kullanilmasi1 Hz. Peygamber tarafindan
laneti gerektiren bir davranis olarak degerlendirilmektedir [31]. Dolayisiyla
bu tiir eylemlerin yasaklanmasi icap eder. S6z konusu rivayetlerin 1s181nda,
su havzalarini muhafaza etmeyi dini bir vazife saymak ve bu hassasiyeti
“toplumsal bir siinnet” seklinde yasatmak gerekir. Bu baglamda gliniimiize
de hitap eden bu evrensel mesajdan, “igme ve kullanma sularinin saglandigi
barajlara, su havzalarina, nehir ve gol cevresine sadece tuvalet ve
kanalizasyon atiklarinin salinmamasi seklinde degil; bu bolgelere sanayi ve
ozellikle kimyasal atiklar1 olan tiretim tesislerinin kurulmamasi, hatta imar
izni verilmemesi, sehir planlamalarinin bu sartlara goére yapilmasi gerektigi
sonucunu ¢ikarmak da mimkiindir.

Hz. Peygamber baska bir hadisinde soyle buyurmaktadir: “Yoldan
insanlara eziyet veren seyi kaldirmak sadakadir” [2, 3, 6, 14]. Bu rivayeti
degerlendiren Talat Sakalli, hadisi engelliler agisindan yorumlayarak soyle
diyor: ‘Bu “sadaka’ c¢ercevesinde engellinin 6niindeki her tiirli engeli
kaldirmak da ayni tesvik, dolayisiyla tedbir ve sorumluluk icine girdigini
insan bilincine yerlestirmek gerekir” [30]. Bunun pratik uygulamasi
olarak evlerin merdiven ve asansorleri, ev ici planlamalari, sokak, cadde
kaldirimlari, trafik akisi, trafik isaret ve lambalari, alisveris mekanlari,
0zel ve resmi is yerleri imar ve insa edilirken yaslilara ve gorme, isitme,
ortopedik ya da zihinsel biitiin engellilere mani olmayacak sekilde planlanip
insa edilmelidir.
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Sonug¢

Cevreye karsi sorumluluk suuru icinde olmanin yolu, kendi disindaki
varliklara karsi mesul oldugumuzun bilincinde olmakla olur. Bu da ancak
Allah’a, O’nun her seyin maliki olduguna inanmakla, bu evrenin bize O’nun
tarafindan emanet edildigine ve O'na karsi sorumlu oldugumuza inanmakla
miimkiin olabilir. slAm’in ¢izdigi cevre tablosu, sadece maddi nitelikleriyle
degil, manevi ozellikleriyle hatta ilahi boyutuyla da dikkat cekmektedir.
Misliiman, bireysel ve toplumsal vasifli her tiirlii eylemlerinde Allah’t
merkeze yerlestirmeli, O'nun her seye miudahil oldugunu kabul etmelidir.
Muvahhid bir kisi, kainatin biitiintiyle Allah’a bagli oldugunu, varligini O’'nun
var olmasindan aldigini kavrar. Evrendeki biitiin varliklarin O’nu tanitan
birer ‘ayet’ oldugunu anlar.

Hz. Peygamberin de biitiin hayatinda ¢evre bilincinin olusmasinda
cok dikkat ettigi gorilmektedir. S6z konusu rivayetin bir boliimii olan
“Yolda rahatsizlik veren bir cismin kaldirilmast” kKismi1 da ¢evre bilincinin
olusmasinda 6nemli bir tavsiyedir. Hadiste kalpteki tevhid inancinin
sozli ifadesi demek olan “Allah’tan baska ilah yoktur” ikrarinin, iman
tezahtrlerinin en yiiksegi ve en tistiinii oldugunu, yine ayni imanin, yerine

I

getirilmesi en kolay olanin tezahiirtiiniin de “yoldan, eziyet veren seyleri

gidermek” oldugunu agiklamaktadir.

Bu degerlendirme c¢ercevesinde ayetlerde gecen ve Hz. Peygamber’in
bize tavsiye ettigi prensipler cercevesinde cevre ahlaki olusturmamiz
gerekir. Cevrecilik dustlincesi insanlhigin ve Miislimanlarin zihniyetine
yerlestirilmek isteniyorsa, cevrecilik hassasiyetinin de manevi degerlerden
oldugunu insanlara anlatmaktan ve onlar1 egitmekten gecer. Ayrica gercek
anlamda bir cevre dostu olan Hz. Peygamber’in cevre bilinciyle ilgili
tavsiyelerini yazili, isitsel, gorsel ve Kkiiltiirel programlarla toplumun tiim
kesimlerine iletmek; ¢evreyi korumak i¢in sivil toplum kuruluslari, bélgesel
ve uluslararasi cemiyetlerle isbirligi yapmak gerekir. Clinkii miiminin bir
gorevi de iyiligi emredip kotiiliige engel olmaktir. Yasadigimiz bu evrenin
Allah’in miilki ve tiim insanhigin ortak mal oldugunu unutmamaliyiz.
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Semavi Dinler Geleneginde Siirdiiriilebilir Bir Cevre
Anlayisinin Teolojik Temelleri

Prof. Dr. Miinir Yildirim
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Cevre ve Insan

Cevre denilince ilk akla gelen insanla birlikte tiim canlilarin hayatlarini
idame ettirdikleri ortamdir. Burada dikkat edilmesi gerekli olan sadece
insani boyut degil canlilar1 kapsayan bir organik harekettir. Bu organik
sistem icerisinde akilli varlik olarak telakki edilen insanin diger canlilarla
karsilikli ortakligidir. Yani yasamsal faaliyet siirdiiriilen ortam ya da
sistem igerisinde canlilarin birbirleriyle iliskinin bagimhiligidir. Esasinda,
cevre icerisinde varligini devam ettiren her unsurun digerine tesiri sz
konusudur. Biitiin bunlarin sonucunda genel anlamda ¢evre; canli varliklar
lzerinde uzun zaman siirecinde her tirlu etkide bulunabilecek faktorlerin
toplamidir [1].

Suiphesiz insan ¢evrenin kusattigl ortam igerisinde en etkili canhdir.
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Bu durum cevreye olan etkisi baglaminda disiintldiigiinde negatif bir
gorinim arz etmektedir. Soyle ki, varlig1 ve hayati bagimliligi tamamen
cevreye ait etkin bir varlik insan, sanayilesme sonrasinda adeta kendini
yok etme seviyesine gelmistir. Insan-cevre iliskisi baslangicinda olagan
seviyede devam etmesine ragmen teknolojik ve bilimsel ilerlemeler
insan1 asir tiikketim ve dogay1 somiirme seviyesine getirmistir. Bu noktada
gelinen durumda canlilarin ortak yasadigi ortam insan eliyle telafisi zor
sorunlarin ortaya ¢ikmasina imkan vermistir. Gliniimtizde kiiresel bir boyut
tasiyan g¢evre sorunlar1 karsisinda insan kaginilmaz bir bicimde ¢6zim
arayisindadir. Ik 6nce bu sorunlarin kaynaginin tespiti daha sonra ¢6ziim
yollarinin uygulanabilirligi tartisiimalidir.

Kuskusuz ¢evre sorunlarinin insan ve canli yasamini tehdit eder bir
seviyeye gelmesinde insandan kaynaklanan maddi sebepler 6n plandadir.
Ancak biitiin bu sorunlarin temelinde insanligin manevi yonden eksikliginin
dolayisiyla manevi degerleri geri plana itmesinin de hatir1 sayilir bir tesiri
soz konusudur. Yaklasik iki asirlik bir zaman diliminde 6zellikle son elli
yillik bir donem igerisinde insan menseli ¢evre sorunlar1 6nii alinamaz
bir boyuttadir. insan-cevre iliskisinde gelinen noktada karsilikli dengenin
zarar gormesi ve bunun diizeltilmesi asamasinda yeni bir paradigmanin
sekillenmesini de beraberinde getirmistir. Iste bu durumda énlenemez
cevre sorunlari karsisinda insan, ya bitmek tiikenmek bilmeyen arzularina
devam ederek cevreyle birlikte kendisini de yok edecek ya da yasam tarzinda
kokli degisikliklere giderek cevreyle barisik yasam tarzini sececektir.
Artik giinimizde insanhgin ¢evre sorunlari karsisinda koklii yontem
degisikliklerine gitmesi kaginilmazdir.

Cevre sorunlar1 karsisinda yeni bir paradigma teskil etmenin yolu
insan-cevre iliskisini kutsal bir zemine yerlestirmekten gecger. Bu baglamda,
temelde cevreyi ihata eden biitiin unsurlar, makro planda kutsalin bir
tezahiiri seklinde algilanmalidir. Dolayisiyla insan merkezli bir cevreden
Allah’t temel alan bir kutsal tabiat algisina dogru bir yonelim s6zkonusudur.
Tabiidir ki Allah merkezli kutsal bir tabiat algis1 yerlestirmenin hareket
noktasi cevre sorunlarinin din baglaminda ele alinmasidir. Hemen burada
belirtmek gerekir ki dinlerin Allah, insan ve ¢evre arasinda kurduklari denge
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cevre sorunlarina biitiinciil bir bakis ac¢is1 kazandirmaya katki yapacak
bicimdedir. Bununlabirlikte dinler; insanin ¢evreye olan tutumunun davranis
noktasinda da katki saglayacak oranda duzenlenmesine yardimcidir [2].
Dinlerin bu istikametteki katkisi etik anlamda bir deger yiiklemedir. insan-
cevre iliskisi degisen ve cesitlenen davranislarla etik sayesinde ahlaki
planda degerler iiretebilmektedir. Insan bu degerlere sadik kaldig1 élciide
cevreyle uyumlu, onunla barisik kalabilir. Insanin bu etik temele uyabilmesi
ve bunu siirdiirebilir bir hayat tarzina getirmesinde en etkili unsurlardan
biri de dinlerin sergiledikleri ¢cevre anlayislarindan haberdar olmasidir.

Cevre ve Din

Dinler Tarihi geleneginde bir din ister tarihin derinliklerinde kalsin
isterse de yasayan dinlerden olsun dogrudan ya da dolayli bir sekilde tabiata,
dogaya, ekolojik dengeye hiilasa bunlarin hepsini blinyesinde barindiran
cevreye kayitsiz kalmamistir. Dahasi biitiin bu dinlerde insanla birlikte canli-
cansiz varliklara farkl él¢iitlerde degerler ytiklenmistir. Bu baglamda dinler,
insan ve kendisinin disinda ama beraber paylastig1 ¢evreyle iliskilerine
kaynaklik teskil etmistir. Bu kaynaklik insanligin cevreyle miinasebetini
ilahi ve ahlaki bir temele dayandirmis ve varlik dleminde yalniz olmadigini
vurgulamistir [3].

Ilkel kabile toplumlarindan baslayarak milli ve evrensel dinlerde tabiat
ya da doga her zaman kutsallastirilmis ve insanin var olmasina etkin sebep
olarak algilanmistir. Dini hayatin ilk otantik halini yansittig1 belirtilen ilkel
kabile toplumlarindaki dini diisiincede tabiatla uyum dini algida, rittiellerde
ve glinliik hayatta gozlemlenmistir. Bu toplumlardainsanlarin tabiata saygisi,
kendilerinin tabiatin bir pargasi oldugu inanci, kusaktan kusaga geleneksel
bir bicimde aktarilir. Dolayisiyla ilkel kabile insanlari, kendilerinin tabiata
ait olduklarina inanirlar; hayatlarini, beslenmelerini ve dini térenlerini
yasadigl tabiata uygun bir sekilde devam ettirirler. Yasam tarzlari, giinliik
hayatta, avcilikta ve dini torenlerde tabiattaki denge ve hassas ayara uygun
bir sekildedir. Etraflarin1 kusatan hayvan ve bitkilerin hatta diger cansiz
nesnelerin insanla ortak cevreyi olusturduklarindan dolay1 onlara karsi
da insan kadar saygi duyulur. Diger taraftan ilkel kabile insanlarinin dini
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hayatlarinin merkezindeki “mana” ve “tabu” anlayislar1 tamamen iginde
bulunduklari tabiattan bagimsiz diisiiniilemez. Zira bu toplumlar “mana” da
normal yasantilarin1 idame ettikleri ¢evrelerindeki nesnelerde ulasilmaz,
korkutucu ve saygi duyulmasi gereken bir giiciin ifadesini bulmaktadir.
Bununla birlikte “tabu” inanciyla tabiattaki bazi nesnelere dokunmanin,
yaklasmanin ve yenilmesinin yasakligini ya da belirli arinma usullerinin
icra edilmesi gerektigini sergilerler [3].

Dinlerin cevre konusundaki tavirlari ¢evre sorunlarinin asilamaz bir
duruma geldigi bu glinlerde ¢6ziim lretmenin en gecerli yollarindandir.
Kuskusuz dinlerin bu sorunlara yaklasimi insanlarin ruh diinyalarina ve
maneviyat alanina yonelik etik karakterlidir. Dinler ¢evre ile ilgili temel
yaklasimlarini sunar, insan-gevre iliskisini ¢izer ve ana hatlariyla ortaya
konan bu ilkelerin tiim insanlar tarafindan harekete gecirilmesini 6n gorir.
Ayni zamanda dinler, ¢evre etigi kapsaminda metafizik bir temel de hazirlar.
Din-cevre miinasebeti cercevesinde dinler, ¢cevre sorunlar1 karsisinda
insanliga metafiziki bilginin ve etik degerlerin yeniden ihya edilmesini
tavsiye eder. Nihayetinde dinlerin ¢evre hususundaki yaklasimi ¢evreye ilk
yaradilista oldugu gibi tekrar kutsal niteligi kazandirmaktir [4].

Yerytziindeki dinlerin ¢evre hususunda mesaj verdikleri pek cok hakikat
kendi kutsal metinleri ¢ercevesinde ¢izilmistir. Hitap ettikleri topluluklara
bu hakikatlere uyulmasinin kendi yararlarina olacagini sdylerler. Bu
cercevede burada tiim dinlerin ¢evre konusundaki goriislerinden ziyade
sadece semavi dinlerin bu hususa yaklagsimlari ana hatlariyla izah edilmeye
calisilacaktir.

Semavi Dinlerde Cevre Algisi
Yahudilik ve Cevre

Semavi dinlerin ilki olan Yahudilikte ¢evrenin hakimi ve yaraticisi stiphe
gotirmez bir bicimde Allahtir. Yahudi kutsal kitabinda Allah, eseri tabiati
iradesiyle begenerek, 6zenerek yaratmistir. Bu durum su sekilde anlatilir:
“Tanr yarattiklarina bakti ve her seyin ¢ok iyi oldugunu gérdii” (Tekvin,
1/31). Yahudilikte Allah’in, i¢inde canlilarin yasadig1 diinyay1 en giizel
sekilde yarattig1 ve ondan ovgiilerle bahsettigi bunun da Allah’in kudretinin
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bir geregi oldugu vurgulanir. “Rab’be évgiiler sun, ey génliim! Ya Rab Tanrim,
ne ulusun! Gérkem ve yiicelik kusanmigssin, Bir kaftana biiriiniir gibi 1s1ga
biirtinmtisstin. Gokleri bir cadir gibi geren, Evini yukaridaki sular tizerine
kuran, Bulutlar1 kendine savas arabas! yapan, Riizgdrin kanatlari lizerinde
gezen, Riizgdrlart kendine haberci, Yildirimlart hizmetkdr eden sensin.
Yeryiiziinii temeller tizerine kurdun, Asla sarsilmasin diye, Engini ona bir giysi
gibi giydirdin, Sular daglarin iizerinde durdu. Sen kiikreyince sular tasti, G6§ii
gtirletince hemen cekildi. Daglar1 asip derelere akti, Onlar icin belirledigin
yerlere dogru... Vadilerde fiskirttigin pinarlar, Daglarin arasindan akar. Biitiin
kir hayvanlarini suvarir, Yaban eseklerinin susuzlugunu giderirler. Kuslar
yanlarinda yuva kurar, Dallarin arasinda otiistirler. Gokteki evinden daglari
sularsin, Yeryiizii islerinin meyvesine doyar. Hayvanlar icin ot, Insanlarin
yarari icin bitkiler yetistirirsin; Insanlar ekmegini topraktan ¢ikarsin diye...
Mevsimleri gdstersin diye ayi, Batacagi zamani bilen giinesi yarattin... Ya
Rab, ne ¢ok eserin var! Hepsini bilgece yaptin; Yerylizii yarattiklarinla dolu.
Iste ucsuz bucaksiz denizler, Icinde kaynasan sayisiz canlilar, Biiyiik kiigtik
yaratiklar..” (Mezmurlar, 104/1-25).

Yahudiinancinda ¢cevreile insaniliskisine de dikkat cekilir. Ancak burada
lizerinde durulmasi gereken husus insanin canlilar icerisinde tistiinliigiintin
zikredilmesidir. Bu baglamda Allah'in yarattigi kainatta en etkin varlk
insan olmakla birlikte diger varliklar, insanin tahakkimi altinda onun
yararlanmasi icin yaratilmislardir. Yahudi kutsal kitabinda bu durum su
sekilde anlatilir: “.. Gériintiimtizde ve benzeyisimizde insan yapalim. Denizin
baliklarina, gokyitiziintin kuslarina, ciftlik hayvanlarina ve tiim yeryiiziine ve
lizerinde hareket eden tiim toprak hayvanlarina hiikmetsin. Tanri adami kendi
gortintiistinde yaratti; onlari erkek ve disi olarak yaratti. Ve onlart miibarek
kildi ve Tanri onlara dedi: Verimli olun ve ¢ogalin ve yeryiiziinii doldurun
ve onu ele gecirin. Denizin baliklarina, gokytiziiniin kuslarina ve yeryltizii
lizerinde hareket eden tiim hayvanlara htikmedin...” (Tekvin, 1/25-28).

Insanin hiikiimranhg altinda olan ¢evrenin korunmasi da insanin
yukimliligi altindadir. Nitekim ¢evrenin ihata ettigi ortamda canli-cansiz
mevcudatin zarar gormemesi insandan istenir. Ozellikle cevredeki yesilligin
ve agaclarin bos yere tahrip edilmesi kesinlikle yasaklanmistir. “Bir sehre,

81



Cevre ve Ahlak

onu ele gecirmek icin savasmak tizere uzun bir stire kusatma uyguladiginda,
sehrin agaciny, tlizerine baltayi savurup yok etme. Ondan meyve yiyeceksin; bu
ytizden onu kesme; zira insanin yasami kirin agacina bagimlidir ve bu agag
senin oniindeki kusatmaya dahildir. Ancak yiyecek tireten bir aga¢ olmadigini
bildigin bir agag¢ soz konusuysa onu yok edebilir veya kesebilir ve bunu
kullanarak seninle savas yapan sehre karst kusatma araglari inga edebilirsin”
(Tesniye, 20/19-20).

Yahudi ¢evre anlayisinda Allah’in kutsal kitapta zikrettigi gibi en giizel
bir sekilde yarattig1 ve igerisine yerlestirdigi diinyay1 korumasi, ona hakim
olmasi insandan istenmektedir. Hulasa bu durumda insan semavi dinlerin
ilki olan Yahudilikte cevrenin biitiin anlamda da diinyanin muhafaza
edilmesi i¢in gorevlendirilen bir emanetc¢i konumundadir. Yahudi inanci da
insana ytiklenilen bu goérevi hakkiyla yerine getirilmesini emretmektedir.

Hristiyanlik ve Cevre

Hristiyan inancinda Yahudilikte oldugu gibi kainatin tek yaraticisi
Allah’tir. Dolayisiyla Allah diinyanin ve icerisinde var olan biitlin varliklarin
da mutlak efendisidir. Esasinda Hristiyanhkta Isa’nin konumu Allah ile
yarattigl diinya arasindaki iliskiye yeni bir boyut katmaktadir. Bilindigi
gibi Hristiyan inancinda Allah, insanlif1 glinahtan kurtarmak i¢in tarihe
miidahale etmis ve isa bedeninde ete kemige biiriinerek insanlar arasinda
yasamistir (Michel, 1992, s. 57). Allah’'in isa bedenindeki enkarnasyonu
cevre ile kutsal olanin birlesimi biciminde sunulmaktadir. Bu durumda
Allah’in yarattig tabiat da manevi deger kazanmakta ve insandan ona sahip
cikilmasi istenmektedir.

Isa Mesih insanlar1 aydinlatirken hitap ettigi topluluklara cevreden
esinlenerek anlatimlarda bulunur. Bu durum Yeni Ahitte su sekilde izah
edilir: “Isa onlara baska bir benzetme anlatti: ‘Géklerin egemenligi, tarlasina
iyi tohum eken adama benzer’ dedi. Herkes uyurken, adamin diismani geldi,
bugdayin arasina delice ekip gitti. Ekin gelisip basak salinca, deliceler de
gortindii. Mal sahibinin koleleri ona sdyle dediler: Efendimiz sen tarlana iyi
tohum ekin demediniz mi? Bu deliceler nereden ¢ikti? Mal sahibi bunu bir
diisman yapmistir dedi... Birakin bicim vaktine kadar birlikte bliytistinler.
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Bicim vakti orakgilara, énce deliceleri toplayin diyecegim, yakmak icin demet
yapin. Bugday! ise toplayip ambarima koyun” (Matta, 13/24-29). Cevredeki
canlilarin zarar gormesinden insanlarin sorumlu oldugu da dile getirilir:
“Bes serce iki metelige satilmiyor mu? Ama bunlardan bir teki bile Tanri
tarafindan unutulmus degildir” (Luka, 12/6). Bunun yaninda Isa Mesih
cevredeki mevcut canlilardan isim zikrederek onlardan benzetmeler de
kurmaktadir: “Uluslarin hepsi O’nun éniinde toplanacaklar, O da koyunlari
kecilerden ayiran bir ¢oban gibi, insanlart birbirinden ayiracak. Koyunlari
sagina, kegileri soluna alacak” (Matta, 25/31-33).

Hristiyan inancina gore yeryiiziiniin kralliginin Allah’a ait oldugu, Isa
Mesih’'in temel gorevinin de bunu insanlara aciklamak oldugu bildirilir.
Allah’in sahibi oldugu tabiatin ahenk ve uyum icinde tasarlandig, insanin
bu diizeni bozmamasi gerektigi ve bunu korumakla da yukimli oldugu
vurgulanir. “Géksel egemenlik, yolculuga ¢ikan bir adamin kélelerini ¢agirip
malini onlara emanet etmesine benzer...” (Matta, 25/14). Insan, Allah’in bagis
ve litufta bulundugu diinyada koruyucu goérevini sinirsiz bir yetki seklinde
gormekten ziyade sonraki kusaklara emanet aldig1 gibi aktaracagini fark
etmelidir. Netice itibariyla Hristiyan inancinda Allah’in eseri olan ¢evrenin
kotiiye kullanilmasi, tahrip ve israf edilmesi yasaklanmistir. Allah’in
yarattiklar1 arasindaki en cok deger verdigi insan emanetc¢i konumundadir.

islam ve Cevre

islam, énceki semavi dinlerin gelenegini siirdiirerek genel anlamda
tim kainatin muazzam ihtisamiyla Allah'in eseri oldugunu vurgular.
Kainat, Allah’in ilim, kudret ve iradesinin bir sonucu olarak kusursuz, tam
bir diizen ve ahenk icerisinde yaratilmistir. Bu baglamda Kur’an’da da ¢ok
sik zikredilen dlemin, bir diizen, 6l¢li ve intizam biitlinliiglini yansitmasi
tamamen Allah’in sinirsiz ilminin ve kudretinin bir delilidir.

islam cevre anlayis,, iizerinde hayatin idame ettirildigi tabiati
korumaya yoneliktir. Bu cercevede en giizel sekilde yaratilan insan,
kendisinin de igerisinde yasadigi cevredeki diizeni, ahengi ve ihtisami
bozmamaya ¢alisacaktir. Zira insan-gevre ve tabiattaki varliklar birbirlerini
tamamlayan bir biitlindiir. Cevreyi korumak, yaraticinin bir ayeti olarak
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degerini muhafaza etmektir. Diger taraftan, tabiattaki varliklar yaraticisina
devaml tespih halindedir. Ancak insanlar bu durumun seklini ve niteligini
anlayamayabilirler. Kuran’in tanimladig1 bu hakikat ayn1 zamanda ¢evreyi
korumak igin ilave bir tedbirdir [3]. Kuskusuz kainattaki kanunlarin
Allah tarafindan konulmas bilinci, bu dengenin zedelenmemesi, ¢cevrenin
sonraki kusaklara da aktarilmasi insanin ilahi gérevidir. Nitekim Kur’an'in
deyimiyle yeryiizliniin emanetinin insana yiiklenmesi bu sorumlulugun

insan ac¢isindan onurunu yansitmaktadir [5].

Islam cevre ve tabiat anlayisinin temellerini hi¢ siiphesiz Kur’an
atmaktadir. Diger ilahi dinlerin geleneginde oldugu gibi ¢cevre ve onunla
alakal bir takim kurallar ve sorunlarin listesinden gelme hususundaki emir
ve yasaklar Kur’an kaynakhdir. Bu baglamda Islam’'in ¢evreye bakisini ya
da tabiatla ilgili temel esaslar1 tevhid, halife, diizen ve denge kavramlari
cercevesinde diisinmek miimkiindiir [3].

Tevhid ilkesinin ¢evre anlayisi kapsaminda disiiniilmesinin amaci
canli-cansiz tiim varliklarin yaraticisinin ve tek sahibinin Allah oldugunu
vurgulamaktir. Allah'in essiz eseri kdinat ve tabiattaki tiim varliklar belirli bir
hedef dogrultusunda yaratilmistir. Kur’an’da agikga var edilen her varligin
bos yere yaratilmadigi, takdir edilen bir amag¢ ve gorev dogrultusunda
varlik dlemine ¢ikarildig1 zikredilir: “De ki; Siz yeryiiziinii iki glinde/evrede
yaratan Allah’in tek gercek ilah/tanri oldugunu inkar ediyor ve O’na ortaklar
kosuyorsunuz oyle mi? Halbuki O dlemlerin rabbidir. Allah yeryiiziinti sabit
daglarla percinledi; orayi verimlive yasanabilir hale getirdi. Canlilarin yiyecek
ihtiyaclarinin teminiigin orada belli bir diizen takdir/tesis etti ve biitiin bunlari
(ilk iki gtinle beraber toplam) dort giinde/evrede gerceklestirdi. Ayrica Allah
duman/gaz halinde bulunan gége yénelip ona ve yeryiiziine, ‘Benim yaratma
kanunuma ister goniillii ister goniilsiiz olarak boyun egin.’ buyurdu. Onlar da
‘Senin kanununa goniillii olarak boyun egdik’ diye karsilik verdiler. Béylece
Allah gokleri iki giinde/evrede yedi tabaka halinde diizenledi ve her tabakaya
kendi islevini bildirdi. Biz diinyaya en yakin gékyiiziinii kandillerle/yildizlarla
donattik ve onu koruyup giivenli kildik. Iste biitiin bunlar tistiin kudret sahibi
olan ve her seyi hakkiyla bilen Allah’in takdir ve tesis ettigi bir diizendir”
(Fussilet, 9-12). Yine baska bir ayette su sekilde bilgi verilir: “.. Géklerin ve
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yerin yaratilist hakkinda dtistiniirler ve ‘Rabbimiz’ derler, ‘Sen bu kdinati bos
yere yaratmadin’..” (Al-i Imran, 191).

Islam’in ¢evre algisina yonelik halife kavrami lizerinde durmasi insanin
sorumluluk ve emanetgilik gorevini yiiklenmesiyle iligkilendirilebilir. Bu
kapsamda Kur’an’da insanin yaratici tarafindan var edilen mevcudatta
emanetleri korumasi ve bunlar tizerinde israfa kagmamak sartiyla tasarrufta
bulunmasi istenir: “O Allah ki, gékleri ve yeri yaratmis, gokten yagmur
yagdirmis ve yagmurun bereketiyle size rizik olarak nice liriinler meydana
getirmis, tabiattaki yasalarina uygun olarak denizlerde siiziiliip gitmek tizere
gemileri hizmetinize amade kilmis, irmaklari da istifadenize sunmustur. Yine
O, kendi yériingelerinde diizenli olarak seyreden giinesi ve ayi istifadenize
sunmusg, geceyi ve glindiizii de yasamaniz icin son derece faydali kilmigtir.
Dahast O size yasamaniz i¢cin gerekli olan her seyi verdi. O’nun size verdigi
nimetleri saymaya kalksaniz, miimkiin degil sayamazsiniz. Ama gel gér ki
(kdfir) insan alabildigine siikiirsiiz ve nankérdiir” (Ibrahim, 32-34). Baska
bir ayette su sekildedir: Allah, yagmur suyuyla sizin igin ekinler, zeytinlikler,
hurmaliklar ve tiziim baglari ve daha baska cesitlerden nice tirtinler meydana
getirir. Iste biitiin bunlarda Allah’in kudretine ve rahmetine isaret eden nice
deliller var; fakat bunu anlayacak olanlar akliselimle diisiinen kimselerdir.
Allah, geceyi ve giindiizii sizin istifadenize sundu. Giines, ay ve diger yildizlar
da O’nun emri uyarinca hizmetinize sunulmustur. Siiphesiz bunlarda da
akliselimle diistinen kimseler icin dersler ve ibretler var. Allah’in yeryiiziinde
sizin i¢in yarattigi enva-i ¢esit nimetler var. Siiphesiz bunda da Allah’in
rahmetini ve cémertligini gésteren deliller var; fakat bunu anlayacak olanlar
diistintip ibret alma kabiliyeti olan kimselerdir” (Nahl, 11-13).

Diizen ve denge kavrami ¢ercevesinde kdinatin ve tabiatin miikemmelligi
anlatilir. Allah’in yarattigi bu varlik alemindeki ahenk ve harmoni vurgulanir.
Kur’'an bu hususta pek ¢cok ayeti delil gosterir. “Géklerin ve yerin yaratilisinda,
gece ile giindiiztin birbiri ardinca gelisinde ve siirelerin degismesinde,
insanlarin ticaret mallarini tasiyan gemilerin denizlerde yiirtiimesinde,
Allah’in gékten yagdirip 6lii topraga hayat verdigi yagmurda, her tiirlii
canliy1 yeryltiziine yaymasinda, riizgdrlari ve gikle yer arasinda emre amade
olan bulutlari yénlendirmesinde Allah’in kudret ve cémertligine isaret eden
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nice deliller vardir. Fakat bunu anlayacak olanlar akliselim ve sagduyu sahibi
kimselerdir” (Bakara, 164). Yine Kur’an'in baska bir pasajinda soyle hitap
edilir: “O Kafirler-miisrikler iistlerindeki gékytiziine bakip hi¢ diistinmezler
mi? [bret nazariyla bakip da bizim onu nasil kusursuz sekilde meydana getirip
yildizlarla stisledigimizi gérmezler mi? Ote yandan, yeryiiziinii bir dések gibi
serdigimizi, oraya sabit ve sarsilmaz daglar yerlestirdigimizi ve yine orada
her tiirlii giizel bitkiyi yetistirdigimizi hi¢ diistinmezler mi? Biz biitiin bunlari
Allah’a yonelmek isteyen her kulun goniil géziinti agip ibret almasi i¢in yaptik...
Evet biz o bereketli yagmurla 6lii topraga can verdik. Kiyamet gtinti dirilis de
boyle olacaktir” (Kaf, 6-11).

Islam’in Kur’dAn merkezli cevre anlayisi ana hatlariyla ortaya
konuldugunda su hususlar dikkat cekmektedir: Allah’in kdinati ve yerytziinu
yaratmasiyla birlikte tabiatta insani halife tayin etmesi (bunu emanetci
olarak da gormek gerekmektedir), tabiati insanin emrine vermesi (bu
noktada Islam’in insan merkezli bir tabiat anlayisina sahip oldugu gercegini
ortaya ¢ikarmaktadir), insanin emrinde olan tabiati imar, insa ve gelistirme
imkanini elde etmesi. Burada insanin tabiat1 insa etme ruhsati; ona basibos
ya daistedigini yapma, tabiati hor kullanma, dengeyi bozma hakkini vermez.
Biitiin bunlarin neticesinde Islam cevre ve tabiat anlayisinda, insanin tabiati
sonraki kusaklara Allah’in teslim ettigi gibi miras birakmasidir [3].

Sonug¢

Surdirulebilir bir ¢evre anlayisinin idamesinde temel gorev insana
diismektedir. Zira insan, semavi dinlerde yerytiziinde Allah'in halifesi olarak
gorevlendirilmistir. Allah en glizel bir bicimde yarattig1 tabiati1 insana emanet
etmis ve bunun geregi olarak onu korumay1 da insana ytiklemistir. Nitekim
bu dinlerin kutsal kitaplar1 Allah’in yarattig1 her seyi tam ve eksiksiz kabul
ettiginden tabiatin da kutsal bir nesne oldugunu vurgulamistir.

Semavi dinler geleneginde cevre, bizzat Allah’in bir eserdir. Allah'in
var ettigi bu tabiat en giizel bir sekilde dizayn edilmis, belirli bir diizen
ve intizam igerisinde yaratilmistir. Bu dinlere gore tabiat, Allah’in varlhgi,
birligi, sonsuz kudreti ve sinirsiz ilminin bir delili biciminde algilanmaktadir.
Esasinda bu dinler, tabiatta kutsal bir niteligin varligi konusunda hem
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fikir olmakla birlikte bunun bir diizen, ama¢ ve anlaminin bulunduguna
inanirlar. Bu baglamda semavi dinler, giinlimiiz diinyasinda insanligin
cevreye karsi duydugu sinirsiz saldirganligini ve acgozliliiglinii gidermenin
en etkin yollarindan biridir. Sonug¢ta insana diisen bu emaneti sahiplenmek
ve sonraki kusaklara ayni sekilde birakabilmektir.

KAYNAKLAR
[1]. Keles, Rusen - Hamamci Can, Cevre Politikasi, Ankara, 2005.

[2]. Evkuran, Mehmet, “Cevre Bilincinin Teolojik Temelleri Uzerine”,
Uluslararasi Cevre ve Din Sempozyumu, Cilt: 2, [stanbul, 2008.

[3]. Yildirim, Miinir, Cevre, Din ve Kutsal Tabiat, Adana, 2014.
[4]. Nasr, Seyyid Hiiseyin, Insan ve Tabiat, Cev. Nabi Avci, Istanbul, 1991.
[5]. Ozdemir, ibrahim, Din ve Cevre, Ankara, 1997.

87






Cevre Sorunlarina Duyarhilik Baglaminda Hz.
Peygamber’in Hayvanlarla Ilgili Tutum ve Davranislari

Dog. Dr. Hiiseyin Akytiz
Ankara Hact Bayram Veli Universitesi Polath Ilahiyat Fakiiltesi

Giris

Hayvan s6zctigiiniin Arapga ash “ s~/ Hayevan” olup, “¢-¢-z /h-y-y”
kokiinden tiiretilmistir. Bu kok, “canli ve diri olmak” anlaminin yani sira
“hayvanlarda ve bitkilerde bulunan ve onlar1 biiyiiten gilic, duyan ve
hisseden giig, isleyen akilli gii¢, sikintiy1 giderme, ebedi olan ahiret hayati
ve Yiice Allah'in kendisini nitelendirdigi hayat sifat1” gibi manalarda da
kullanilmistir [1]. Bu baglamda Halil b. Ahmed (6. 170/786) tarafindan
“canly, hayat sahibi, ruh sahibi” [2]. diye tarif edilen hayvan lafzi, biiyliyen,
hisseden ve irade ile hareket eden cisim olarak da tanimlanmistir[3].

El-Cahiz (6. 255/869), hayvanlar yirlyen, ucan, ylizen ve siiriinen
seklinde dort guruba ayirmistir [4]. Yiice Allah’in varligina delil olduklar:
icin faydali-zararli veyahut giizel-cirkin olsun biitiin hayvanlar hakkinda
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koti zan beslenilmesi uygun bir tavir degildir. Az yararh olarak goriilen bir
hayvan, baska bir yonden daha yararh olabilir [5]. Yine O, giizel ve sevilen
tavus kusunun, ¢irkin goriilen ve igrenilen domuzdan daha ¢ok Allah (c.c.)’'in
ylceligine delil olmadigi gortisiine sahiptir. Dolayisiyla Yiice Allah katinda
tavus kusunun kargadan veyahut ceylanin kurttan daha sevimli ve daha
degerli oldugu soylenemez [6].

El-Cahiz’in bu gorislerine gore, Yiice Allah'in varligina delil olma
acisindan biitiin hayvanlar esit degere sahiptir. Bu esdeger 6zellige sahip
hayvanlardan evcil ve vahsi olanlarinin bazilarina birgok ayette rastlamak
mumkindiir. Bunlardan ornek olarak, sinek, sivrisinek, oriimcek, karinca,
ari, at, okiiz, inek, deve, koyun, kurt, yilan, domuz, maymun ve képek gibi
insanlarin en ¢ok karsilastiklari hayvanlari zikredebiliriz [ 7]. Ayrica Bakara/
inek, Nahl/ar1, Neml/karinca, Ankebut/6riimcek ve Fil/fil gibi bazi streler,
isimlerini ayetlerde ge¢cen hayvan adlarindan almis olmalar1 da dikkati
caliptir. Stiiphesiz Kur’dn'da hayvanlara birbirinden farkli baglamlarda
atifta bulunulmustur. Bazen hayvanlarin adlari, yaratma ve 6ldiikten sonra
dirilmeden bahsedilirken, bazen de niibtivvetiispat sadedinde zikredilmistir.
Baz1 hayvanlar, 61t cesetlerin nasil gomiilecegi ifade edilirken, bazilar1 da
kutsal kitaplarla amel etmeyenlerin durumu ile algak sesle konusmanin
onemi beyan edilirken konu edinilmistir [8]. Bunlara ilaveten ayetlerde
ekosistemin dnemli tiyeleri olan hayvanlara bir yandan eti, siiti ve derisiyle
insana faydali olmasi, diger yandan ise tefekkiir, faydalanma, stis ve gilizellik
vesilesi, yiik tasimak, ulasim saglamak ve iletisim araci olmalar1 yontinden
de dikkat cekilmistir [9].

Kur’an’da gesitli hikmet ve sebeplere binaen zikredilen bu hayvanlardan
bazilari, bizlerle birlikte yasiyor ve hayatimizin ayrilmaz bir 6gesi haline
geliyorlar. Nitekim Yiice Allah, Nuh (as)’ahayvanlarigemiye almasinive onlari
yok olmaktan kurtarmasini emrederken [10] muhtemelen bu birlikteligin
Oonemini bilincaltina yerlestirmeyi arzulamistir. Boylece Yiice Allah, bizlere
bir taraftan varligimizi siirdirmemiz i¢in hayvanlara muhta¢ oldugumuzu
kavratirken, diger taraftan hayvanlarin yasamlarin1 devam ettirebilmeleri
icin bizim de onlara 6nemli katkilarda bulunabilecegimize isaret etmistir.
Aslinda Yiice Allah’'in Kur’an’da bize kazandirmak istedigi temel biling,
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mahlikatin birbirine muhtaglik ipiyle siki sikiya bagh oldugudur.

Bu baglamda Yiice Allah, bircok ayette dikkatlerimizi tabiattaki dengeye
yogunlastirmistir [11]. Bu ayetlerde evrendeki dengeleri kuranin ve bu
dengeleri hem saglayan hem de saglanmasinda rol alan nice mahlikati
yaratanin Yiice Allah oldugu ifade edilmistir. Stiphesiz yeryiizii, ondaki
diizen ve dengenin korunmasini saglayan varliklardan biri olan hayvanlar
icin de yaratilmigtir [12]. Insanoglu, dengeleri kurulmus ve tistelik dengeleri
icindeki varliklarla saglanmis diinyaya sonradan katilmistir [13]. Dolayisiyla
ademoglunun ne bu dengeleri bozmaya ne de bu dengelerin saglanmasinda
rol alan mevcudati ve onlarin yasama hakkini ifsad etmeye hakki vardir [14].

Gerek evrendeki ve gerekse varliklarin kendi arasindaki ekolojik denge
zincirinin strdirilebilir kilinmasi, ancak insanin tutum ve davranislarina
baghdir. Ciinkii yeryuziindeki genel ekolojik ahengin bozulmasinda ne
hayvanlarin ne de bitkilerin bilingli bir sekilde katkilar1 vardir. Insanin
kainatin dogal dengesini bozdugunda hangi tiir problemlerin dogabilecegini
isesuolayacikcaifade etmektedir: 1946 yilinda Bermuda Adasi’'nayanlhslikla
getirilen bir bocek, bes y1l kadar kisa bir zaman i¢inde sedir aga¢larinin %85
kadar 6nemli bir boliimini yok eder. Bu felakete bir son vermek isteyen
yetkililer, s6z konusu bocegi yedigi bilinen, fakat agaclara zarar vermeyen,
bizdeki tekke bocegine benzer bir bocegi ve hymenoptera adli bir paraziti
bolgeye sokarlar. Ne yazik ki, bu isi yapanlarin daha 6nce ayni bolgeye
karincalar1 yemesi i¢in ithal edilen bir kertenkele tiirtiniin sokuldugundan
haberleri yoktur. Kertenkeleler yeni gelen tekke bocegini daha lezzetli
bulduklarn i¢in karincalar1 birakip onlar1 yemeye baslarlar ve sayilarinda
astronomik bir artis olur. Bir kurtarici olarak getirilen kertenkelelerin
kendileri biiyiik bir problem olmaya baslayinca alarma gecen ilgililer, bu
kertenkeleden kurtulmak icin onlar1 yedigi bilinen 200 cift kiskadee tiirii
kusu bolgeye salarlar. Fakat kiskadee’ler de ayn1 kertenkeleler gibi plani
bir yana atip kertenkele yerine diinyada sadece Bermuda’da bulunan vireo
kusunun yavrularini yemeye baslarlar. Sonunda kiskadee’lerin sayilari
100.000’in ustiine ¢ikar, vireo kusunun neredeyse nesli tiikenir, bocekler
agaclar1 yemeye devam eder ve kertenkeleler yine bildiklerini okur [15].
Kisacasi bu hadiseden de anlasildig1 tizere yerytiziindeki dengenin saglikh
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bir sekilde devam edebilmesi i¢in, insanin Yiice Allah'in tabiata koydugu bu
miitkemmel diizene saygisizca midahale etmemesi gerekir.

Kur'an’a baktigimizda hayvanlarla ilgili dikkatimizi ceken diger
bir husus, hi¢cbir ayette hayvanlar hakkinda koétiileyici bir iislubun yer
almamasidir. Bilakis bir¢ok ayette hayvanlarin Yiice Allah’in kudretinin bir
eseri olduklar1 [16] insanlarin istifadesi icin yaratildiklar1 [17] insanlar
gibi immet olduklar1 [18], Yiice Allah’1 tespih ettikleri [19] ve O (c.c.)’'na
ibadet ettikleri [20] gibi varolussal 6zellikleri dile getirilmektedir. Ayrica
Kur’an’da bazi hayvanlarin adlan zikredilerek yemin yapilmasi da oldukc¢a
manidardir [21]. Ancak bazi ayetlerde olumsuz insan davranislar: kétiilenir
ve ayiplanirken kullanilan “cirkin esek sesi, kitap yiiklii esek, dilini sarkitip
soluyan kopek, asagilik maymun” gibi ifadelere gelince, bu tasvirlerin
dogrudan ad1 gegen hayvanlar1 hedef aldigini1 séyleyemeyiz. Zira ayetlerde
hayvan davranislari degil, insan davranislar1 konu edinilmistir. Hayvanlarin
kendi yaratilislarina uygun davranislarinin kétiliiglinden s6z edilemeyecegi
gibi onlarin bu konuda ahlaki sorumluluklar: da yoktur [22].

Kur’an’in pratik hayata aktarilmis hali olan Hz. Peygamber’in tutum ve
tavirlarinda da hem insanin yararina olan hem de yerytziindeki ekolojik
dengeyi saglamak icin yaratilan hayvanlara karsi olumlu bir bakis acisi
vardir. O'nun (sav) hayvanlarla ilgili birgok uygulama, emir ve tavsiyelerinin
arka planinda yerytziinde dengeli bir hayatin siirdiiriilebilmesi arzusu
bulunmaktadir. Bunun i¢in Hz. Peygamber, onlarin yasamlarini devam
ettirebilmelerine sefkat ve merhamet merkezli yaklasmis, hak ve
hiirriyetlerine saygi duymaya ¢alismistir.

Hz. Peygamber’in Hayvanlar Alemine Bakis1

Klasik hadis kaynaklarina gére Hz. Peygamber, hayvanlarla ¢ocuk-
lugundan beri yakin bir iliski igerisindedir. Hatta bir rivayete gore ¢cocukluk
yillarinda ¢obanlik bile yapmistir [23]. O'nun (sav) daha sonraki donemlerde
de nice hayvanlarla karsilastig1 ve bunlardan at, deve, koyun ve katir gibi
bazilarina sahip oldugu bilinmektedir. Ozellikle atlar ve develer, yolculuk
ve savas esnasinda O’nun (sav) refakatcileriydi. Hatta Hz. Peygamber’in
evinde yabani hayvan da vardi. Bu hayvan, Allah'in Elcisi (sav) evden ¢ikinca
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oynardi, saga sola kosardi. Hz. Peygamber’in eve girdigini hissedince de O’na
(sav) eziyet vermemeKk icin hemen yere ¢omelirdi [24].

Hz. Peygamber’in hayvanlarla ¢ok yakindan ilgilendigi, onlari sevdigi ve
onlara 6zel isimler verdigi bazi rivayetlerde yer almaktadir [25]. Siiphesiz
O’nun (sav) tarafindan hayvanlara isimler konulmus olmasi, hayvanlarin
duygularina verdigi 6nemin bir geregidir. Kisacasi O’'nun (sav) diinyasinda
hayvanlar, 6nemli bir yer tutmaktadir. Dolayisiyla ¢evre ve unsurlarinin
hoyratca tiiketildigi su asrimizda bu mithim konuda varid olan Nebevi 6giit
ve tavsiyeleri tespit etmek ve onlar1 pratige aktarmak [26] ehemmiyet arz
etmektedir.

Hz. Peygamber’in Hayvan Haklarina Riayeti

Hz. Peygamber, ekolojik diizenin bir parcasi olan hayvanlara énem
vermis ve onlarin yasama, korunma, beslenme ve barinma gibi haklarinin
oldugunu beyan etmistir. Zira onlar, bizim komsularimiz olup bizim
tizerimizde haklar1 vardir [27].

Hayvanlarin Yasama Haklarina Riayet

Hayvanlar da insanlar gibi bu diinyada kiyamete kadar yasama
hakkina sahiptirler. Onlara bu hakki, Yiice Allah bahsetmistir. Dolayisiyla
insanoglunun yerytziindeki biitiin hayvanlarin yasama haklarin1 elden
almaya matuf gereksiz ve haksiz icraatlari, Yiice Allah’in evrene koydugu
diizene karsi saygisizlik anlamina gelecektir. Ciinkii bu tir icraatlar, eninde
sonunda yasama imkani ortadan kaldirilan hayvanlarin nesillerinin
tiilkenmesi tehlikesini doguracaktir. Ademoglunun bu tiir uygulamalarini,
yerylziiniin istikrarini hedef alan bir nevi “fesad/bozgunculuk” olarak
nitelendirmek mimkiindiir.

Hz. Peygamber de hayvanlarin can tasidig1 gerekgesiyle en temel
haklarindan birisinin yasama hakki oldugunu belirtmistir. Bu baglamda
O (sav), haksiz olarak bir serceyi 6ldiirenden kiyamet giliniinde hesap
sorulacagini ifade etmistir [28], hayvanlarin gereksiz yere éldiiriilerek telef
edilmesini ve sirf zevk i¢gin katledilmelerini yasaklamistir [29]. Zira onlarin
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telef olmasi, sadece insanin ulasim, iletisim ve besin kaynaklarinin zayi
olmasi anlamina gelmemektedir. Bilakis Yiice Allah’'in dogal diinyada ortaya
koydugu biitiin canlilar arasindaki birbirlerine bagimlilik ilkesi zedelenmis
olacak ve her sey dogrudan bu durumdan etkilenecektir. Bu baglamda
hayvanlarin hayat haklariyla ilgili yapilacak suistimaller, binilen dallarin
kesilmesi anlamina gelecektir.

Hz. Peygamber, bir yolculukta ashabindan bazilarinin karinca yuvasini
yaktiklarin1 goriince, “atesle cezalandirmak atesin Rabbinden baskasina
yakismaz” buyurarak onlara tepki gdstermistir [30]. Bir rivayete gore, 6nceki
peygamberlerden birisi, kendisini 1siran bir karinca nedeniyle yuvay1 atese
vermis ve bu hareketinden dolay: Yiice Allah tarafindan kinanmigstir [31].

Hz. Peygamber, temsili bir anlatimla, bir kedinin yasama ve beslenme
hiirriyetini elinden alan o6nceki timmetlerden bir kadinin cehenneme
girdigini ve orada bu kedi tarafindan isirillarak azap gordigiini de
zikretmistir [32]. Buna mukabil, O (sav), baska bir kissada yasam miicadelesi
veren bir kopegin susuzlugunu gideren ve onun hayatta kalmasina vesile
olan 6nceki kavimlerden bir kadinin ise affedildigine dikkat cekmistir [33].
Hz. Peygamber’in anlattig1 diger bir kissada da yagmur duasina c¢cikmis
bazi kimselerin yalvarislarini, Yiice Allah’in bir karincanin duasi sebebiyle
kabul ettigi ifade edilmistir [34]. Baska bir haberde ise hayvanlarin varligi,
semadan yagmur yagmasinin rahmet vesilesi olarak nitelendirilmistir [35].

Biitiin bu rivayetler, O'nun (sav) hayvanlarin hayat haklarina verdigi
onemi ve hassasiyeti ortaya koymaktadir. Ote yandan bir kisim maktu
hadislerde, hayvanlarin gereksiz yere oldiiriilmesinin hos gorilmedigi
ifade edilmektedir [36]. Hayvanlar, gerek Yiice Allah’1 tesbih eden birer
ummet olmalar1 [37]. ve gerekse kendi fitratlarina uygun bir sekilde O
(c.c.)’na ibadet etmeleri [38] sebebiyle yasamay1 hak eden varhiklardir.
Biitiin bunlara ragmen sayet insanlarin gidalanma, avlanma veya kurban
etme gibi ihtiyaclarindan veya insanlara zarar vermelerinden dolay1 bir
hayvanin 6ldiirtilmesi gerekiyorsa, nebevi 6gretide bu islemin bir anda, ac1
cektirmeden, korkutmadan ve hissettirmeden yapilmasi gerektigi beyan
edilmistir [39]. Kuskusuz onlar da insan gibi ac1 ¢eken ve hisseden canh
varliklardir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber, bir glin bicagini kesecegi hayvanin
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gozi 6niinde bileyen arkadasina; “Sen bu hayvani ka¢ defa éldiireceksin?”
[40] diye elestirmistir. Insana zarar veren kertenkelenin éldiiriilmesinde de
Hz. Peygamber’in benzer hassasiyetleri gosterdigini soylemek miumkundiir
[41].

Bunlara ilaveten hadis rivayetlerinde o6ldirilmesine izin verilen ve
oldiiriilmesi yasaklanmis olan hayvanlar da bulunmaktadir. Ornegin,
akrep, yilan, kuduz kopek, karga ve fare gibi hayvanlar 6ldiriilmesine
izin verilenler [42] bunlara mukabil bal arisi, kurbaga, karinca ve cavus
kusu gibi hayvanlar ise oldiiriilmesi yasaklanmis olanlardir [43]. Ancak
hayvanlarin odldiirtilmesi ile ilgili rivayetlerin tamami biitiinlik ilkesiyle
incelenecek olunursa, birbirine zit hadislere rastlanilacag1 asikardir. Bu
durumda o6ldiirme emirlerinin her birini farkli baglamlara hamletmek
gerekir. Hz. Peygamber, bir taraftan kuyruksuz engerek yilaninin goze zarar
verdigini ve hamile bir kadini1 korkutmasi sebebiyle cocugunu diisiirmesine
neden oldugunu gerekce gostererek odldiiriilmesini isterken, 6te taraftan ev
yilanlarinin éldirilmesini ise yasaklamistir [44]. Dolayisiyla hayvanlarin
yasama hakkina saygi duyan bir peygamberin gereksiz yere onlarin
oldirulmesini istedigi distiniilemez. Kanaatimizce bu tavsiyenin en 6nemli
nedeni, hayvanlarin bazilarinin insana saldirmalar1 ve onlarin mallarina
veya canlarina zarar vermeleridir. Bunun yani sira baska etkenlerin
oldugu da asikardir. Nitekim el-Cahiz (6. 255/869) kopeklerin dldiirtilmesi
meselesinde, onlarin yirtict ve vahsiliginden bahsederken kertenkelenin
oldirilmesi meselesinde ise su izahatlar1 yapmistir: “Belki de o giin, béyle
soylemeyi gerektiren bir neden ortaya ¢ikmistir. Sonra insanlar, bu nedeni
birakip, sozii soyut olarak anlatmigslardir. Belki de bu sézii isiten kimse, sadece
sonunu isitmis, bas tarafini isitmemistir. Belki de Peygamber (sav), bu sozleri
sahabilerinden bazilari ile aralarinda bir is cereyan edip, bu hadisiyle onlari
kastetmistir. Bunlardan her biri miimkiindiir, inkdr ve reddedilen bir sey
degildir...” [45].

Hayvanlarin yasama haklariyla ilgili boylesi nebevi yonlendirmeler
sayesinde Miiminler; bir taraftan hayvanlarin hayathaklarinimuhafazaetmis,
diger taraftan ise basta ulasim, iletisim ve gidalanma gibi gereksinimlerini
sagladiklar1 mahliikati koruma bilincini kazanmis olacaklardir. Bunun
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sonucunda da onlar, hem evrenin dengesini saglayan hem de insanlarin
ihtiyac¢larini gideren hayvanlar olmadan diinya hayatinin ¢ekilmez bir hale
doniisebilecegini kavrayacaklardir.

Hayvanlarin Beslenme ve Barinma Haklarina Riayet

Hayvanlarin dainsanlar gibiihtiyaclari, gereksinimleri ve istekleri vardir.
Bu gereksinimlerin basinda beslenme ve barinma ihtiyaglar1 gelmektedir.
Bu hususlarin temini, hayvanlarin hem temel haklar1 hem de insanlarin
temel vazifesidir. Zira nebevi 6gretilerde, hayvanlarin hayat haklarina riayet
kadar onlarin beslenme ve barinma ihtiyaglarinin giderilmesi de 6n planda
yer almaktadir.

Hz. Peygamber, bir giin acliktan dolay: karni sirtina yapismis bir deveye
rastlayinca, “Bu dilsiz hayvanlar hakkinda Yiice Allah’tan korkunuz” [46]
diye buyurarak hayvanlarin beslenme haklarina riayet etmenin 6nemini
dile getirmistir. Yine O (sav), otlarin bol oldugu mevsimlerde yapilan
yolculuklarda hayvanlarin otlatilmasi, kithik ve kurak zamanlarda yapilan
seyahatlerde ise onlarin zayif birakilmamasina dikkat edilmesi gerektigini
soylemistir [47]. Bu hadisi yorumlayan en-Nevevi (6.676/1277), yolculukta
daima hayvanlarin faydalarinin gozetilmesi gerektigini sOylemistir.
Bu faydalardan birisi de yol istlerinden ziyade tenha yerlerde mola
verilmesidir. Zira geceleyin dolasan haserat, yolculardan diisen yiyecek
kirintilariyla beslenirler. Bu nedenle onlarin beslenmelerine engel olmamak
icin yoldan uzak yerlerde konaklamak daha uygundur [48]. Bunlarla birlikte
bir¢ok Islam alimi de mola yerlerinde dncelikle hayvanlarin doyurulmasi
gerektigini beyan etmislerdir [49].

Kur’an’a gore, yeryiiziinliin sular1 ve otlaklar1 sadece insanoglu icin
degil, ayn1 zamanda hayvanlar icin de yaratilmistir [50]. Hayvanlarin bu
gidalardan mahrum birakilmasi her seyden 6nce Yiice Allah’in rizasina aykiri
bir tutumdur. Nitekim daha 6nce de ifade ettigimiz tizere, Hz. Peygamber’in
anlattig1 bir kissada, kedisini hapsederek acliktan 6lmesine sebep olan bir
kadin, bu fiilinden dolay1 cehennemde azap gérecektir. Bir baska rivayette de
susamis bir kdpegi sulayan bir adamin giinahlarinin Yiice Allah tarafindan
affedildigi belirtilmistir [51].
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Kuskusuz hayvanlar da insanlar gibi dinlenmek, uyumak ve hem
kendilerini hem yavrularini tehlikelerden korumak icin yuvalara ihtiyaglari
vardir [52]. Bu nedenle onlardan bazilar1 barinaklarini agaclarin dallarn
arasina bazilar1 da binalarin koselerine veyahut topragin altina [53]
birbirinden farkli yapilarda insa ederler [54]. Hz. Peygamber, hayvanlarin
mesken dokunulmazligina énem vermistir. Nitekim O (sav), hayvanlarin
yuvalarina kii¢iik abdest bozulmasini yasaklamistir [55]. Muhtemelen
bunun nedeni, boyle bir davranisin hayvanlarin yuvalarini tahrip etmesi ve
onlara zarar vermesidir.

Rahmet Elgisinin (sav) barinma yerlerinin dokunulmazhgina verdigi
Oonemi gosteren rivayetlerinden birisi de ashabina kus yuvalarinin
bozulmamasini, anne ve yavrularin rahatsiz edilmemesini tavsiye etmesidir
[56]. Bir yolculuk esnasinda ise sahabilerden birisi, bir kusun yumurtalarini
alinca, Hz. Peygamber, kusun iliziilmemesi ve tedirgin edilmemesi igin
derhal yumurtalarin yuvaya konulmasini emretmistir [57]. Ayrica O
(sav), bir karinca yuvasinin yakilarak hem karincalarin 6liimiine hem
de yuvanin tahrip edilmesine sebep olundugundan dolay1 arkadaslarina
tepki gostermistir. Ayni konuda ge¢mis immetlerden bir peygamberin de
kinandig1 maruftur.

Hz. Peygamber’in Hayvanlara Karsi1 Duyarliligi

Yiice Allah, insani1 yeryiiziinde bir halife olarak yaratmistir. Dolayisiyla
Yiice Allah, insana hayvanlarla ilgilenme sorumlulugu ve onlara karsi
duyarh olma ytikimlialigi vermistir. Bu yiikiimliliigiin bilincinde olarak
Hz. Peygamber, Mekke fethine giderken yolda yavrularini emziren kopegin
ve yavrularinin, zarar gormemesi icin sahabilerden birisini nobetci
olarak gorevlendirme ve ordunun yolunu da degistirme duyarhligini
gostermistir [58]. O (sav), hayvanlara karsi cahiliye doneminde gosterilen
sefkat ve merhametten yoksun tiim uygulamalar1 yasaklamistir [59]. Bu
uygulamalarin yani sira, hayvanlarin yuzlerini daglamay1 [60], yaratilis
amagclarina uygun olmayan islerde kullanilmalarin1 [61], onlara lanet
okumay1 [62] ve s6vmeyi [63], kulaklarindan ¢ekilmesini [64], diri iken
uzuvlarinin kesilmesini[65], eglence icin ddvistiiriilmelerini[66], canh
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olarak hedef tahtasi yapilmalarini[67] da onaylamamistir.

Hz. Peygamber hayvanlarla ilgili olarak bazi talimatlar da vermistir.
Bu buyruklar arasinda hayvanlarin barinma yerlerinin ve viicutlarinin
temizlikleri [68], sagilmalar1 esnasinda incitilmemeleri [69], onlara
yumusaklikla muamele edilmesi [70] ve dogal yapilarinin bozulmamasi [71]
gibi hususlari zikredebiliriz. Bu emirlerin yani sira O (sav), hayvanlarin ilahi
birer emanet oldugu anlayisiyla, onlarin saglik ve temizlikleriyle ilgilenmistir
[72]. Bir giin yorgunluktan dolay1 6niine ¢oken bir deveyle iletisime
gecmis, onun sorunlariyla ilgilenmis ve bodylece Miiminlere hayvanlarin
duygularina énem vermeleri gerektigini gostermistir [73]. Buitiin bunlara
ilaveten Hz. Peygamber, hayvanlarin sagliklarina ve nesillerinin devamina
da hassasiyet gostermistir Bu Nebevi tedbirler arasinda, hayvanlarin
saglikll olabilmeleri i¢in hastalikli hayvanlarla saglam olanlarinin bir
arada bulundurulmamalarini tavsiye etmesini [74] ve onlarin soylarinin
tiilkenmemesi maksadiyla gereksiz yere igdis edilmelerini yasaklamasini
[75] zikredilebiliriz.

Sonug¢

Yiice Allah, yeryiliziinii biitiin canlilarin yasam alani kilmistir. Bu
yasam alaninin mevcudiyetini siirdiirebilmesi icin de miikemmel bir
diizen ve denge koymustur. Yeryliziindeki denge ve diizenin siirekliliginin
saglanmasinda kendilerine rol bicilen varliklardan birisi de hayvanlardir.
Siiphesiz hayvanlarin kendilerine bigilen bu gorevi yerine getirmekten
alikonulmasi, diger bir ifadeyle hayvanlarin yok edilmesi yeryiiziindeki
dengenin bozulmasina vesile olacaktir. Bu dengelerden birisi de canlilarin
birbirlerine muhtaclik ipiyle bagli olmalaridir. Kuskusuz bu ipin kopmasina
sebep olacak ve hayvanlarin neslini tiiketecek her tiirlii hal ve hareketler,
yeryiiziinde kurulan ilahi diizene saygisizlik anlamina gelecektir. Ote yandan
Yiice Allah'in Hz. Nuh'a her ¢esit hayvandan birer cifti gemiye ytliklemesini
emretmesini de yeryiiziindeki bu diizene saygi gosterilmesinin bir gerekgesi
olarak zikredebiliriz.

Biitiin tiirleriyle hayvanlar, Yiice Allah’in varliginin delilidirler. Bunun
icin Kur'an-1 Kerim’de hayvanlar1 asagilayan veyahut hor goren ifadelere
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rastlanmaz. Bunun tam aksine Yiice Allah’1 tespih ettiklerinden ve insanin
istifadesi icin yaratildiklarindan bahsedilmektedir. Sunu belirtelim ki
hayvanlarin insanin istifadesine sunulmasi, hi¢cbir zaman insanlarin onlara
kars1 istedikleri gibi davranma hakkini vermez. Nitekim klasik hadis
kaynaklarini dolduran nice rivayetler, Miiminlere bu bilinci kazandirmay1
hedeflemektedir.

Hz. Peygamber, hayvanlarla ¢ocuklugundan beri ¢ok yakin bir iliski
icerisinde olmustur. Bu baglamda bir ara yaptig1 ¢obanlik kendisine bir
hayli tecriibeler kazandirmistir. O (sav), hayati boyunca hayvanlarin
yasama haklarina riayet etmistir. Gereksiz yere hayvanlarin 6ldiiriilmesini
yasaklamistir. Birgok rivayette hayvanlara sefkatle yaklasilmasinin geregine
isaret etmistir. Bu itibarla hayvanlar1 yiyecek ya da icecekten mahrum
birakmak, onlara sozlii ve fiili iskencede bulunmak Rahmet Elgisi’'nin (sav)
hos gormedigi davranislardir.

Bunlara ilaveten Nebevi 6gretide, hayvanlarin sagliklariyla ilgilenme,
duygu ve hislerine kulak verme, temizlik ve bakimlarina dikkat etme,
nesillerini koruma, yiizlerini daglamama, dogal yapilarini bozmama,
fitri olmayan islerde c¢alistirmama, doéviismeleri icin kizistirmama,
meskenlerine dokunmama ve onlara agir yiuk yiklememe gibi hususlar
birer duyarhlik abideleridir. Biitiin bunlar ancak hayvan sever ve ¢evreye
duyarli bir peygamberden sadir olabilecek tavsiyelerdir. Ancak O’nu (sav)
boyle nitelendirme fikri, baslangicta ¢ogu kisiye garip gelebilir. Oysa O’nun
(sav) hayvanlarla ilgili sozsel 6gretileri ve fiilen yaptig1 seylerin tamami
incelendiginde, insanoglunun ancak 1990 yilinda halka a¢iklanan Hayvan
Haklar1 Evrensel Bildirgesi ile ulastig1 seviyeye, yaklasik 14 asir once
erisildigi acikca gorilecektir.

KAYNAKLAR
[1]. el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi. Kitabu’l-‘Ayn. tahk. Abdiilhamid Hindavi,
Beyrut: Déru’l-Kiitiibi'l-Hmiyye, 1424/2003, c. I, s. 380; Ebu’l-Kasim
Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfahani. el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’an. Beyrut: Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz, ts., s. 182-183.
[2]. el-Halil b. Ahmed. Kitabu'l-‘Ayn. c. 1, s. 380.

99



Cevre ve Ahlak

[3]. Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Ciircani. Mu’cemu’t-Ta’rifat. tahk.
Muhammed Siddik el-Minsavi, Kahire: Daru’l-Fadile, ts., s. 84.

[4]. Eb(i Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz. Kitabu’l-Hayevan. tahk. Muhammed
Basil ‘Uyln es-Sd, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003, c. |,
S. 24-25.

[5]. el-Cahiz. Kitabu’l-Hayevan. c. 111, s. 143.

[6]. el-Cahiz. Kitabu'l-Hayevan. c. I, s. 135-136.

[7]. Bakara, 2/22; Enfal, 8/60; Yusuf, 12/14, 17; Hacc, 22/73; Neml, 27/18;
Ankebt, 29/4; Nahl, 16/8, 68.

[8]. Nihat Biilbiil. “Kur’dn’da ismi Ge¢en Hayvanlar ve Bunlarin Zikredilis

Sebepleri”. Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, A.U. Sosyal Bilimler
Enstittisii 2006, s. 18-86.

[9]. Nihat Biilbiil. “Kur’an’da ismi Gegen Hayvanlar”. s. 96-101.
[10]. Hud, 11/40.

[11]. Furkan, 25/2; Kamer, 54/49; Rahman, 55/7; Miilk, 67 /3.
[12]. Rahman, 55/10.

[13].

[14].

Bakara, 2/30.

Celal Yeniceri. Hz. Peygamber’in Cevreciligi Spor Etkinlikleri ve
Kur’an’da Cevrecilik. Istanbul: Camlica Yayinlari, 2009, s. 93.

[15]. http://www.semraelmaci.com/2011/05/sulak-bir-gezegenden-
oykuler/. (Erisim: 29.05.2016).

[16]. Yasin, 36/71.

[17]. Nahl, 16/5-8; Lokman, 31/20.

[18]. En’am, 6/38.

[19]. Nahl, 16/49; isra, 17/44; Nur, 24/41.

[20]. Hacc, 22/18.

[21]. Adiyat, 100/1-5.

[22]. Abdurrahman Kasapoglu. “Kur’an’da Hayvan Davranislarina Benzetilen
Insan Karakterleri”. Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2006;
11/1: 74-75.

[23]. Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari. el-Cami’u’s-Sahih.

100



Cevre ve Ahlak

istanbul: Cagn Yayinlari, 1992, icare, 2; Ebli Abdillah Muhammed
b. Yezid b. Mace el-Kazvini. Stinen. istanbul: Cagr Yayinlari, 1992,
Ticarat, 5.

[24]. Ahmed b. Muhammed b. Hanbel. el-Miisned. Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992, c. VI, s. 112.

[25]. Komisyon. “Hayvan Haklar1 Her Canliya Rahmet”. Hadislerle islam.
Ankara: DIB Yayinlar, 2013, c. V, s. 257.

[26]. Sileyman Kaya, “Kur’dan Kaynakli Cevre Algisinin Pratige
Déniistiirilememesinin Irdelenmesi”, Turkish Studies 2015, 10/2:
565-586.

[27]. EbG Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki. Su’abu’l-iman. tahk.
Muhammed es-Sa'id Besyuni ez-Zaglul, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
iImiyye, 1410, c. VII, s. 483-484.

[28]. Eb(i Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai. Siinen. istanbul: Cagr
Yayinlari, 1992.

[29]. en-Nesai. Dahaya, 42.

[30]. Eb( Davud Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani. Siinen. Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1992, Edeb, 163-164.

[31]. el-Buhari. Cihad, 152; Bedu’l-Halk, 14; Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccac
el-Kuseyri. Sahihu Miislim. Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992, Selam, 148.

[32]. el-Buhari. Bedu'l-Halk, 15; Enbiya, 54; Miislim. Selam, 151-152; Birr,
133-135; Kus(f, 9; ibn Mace. Ziihd, 30; en-Nesai. Kusif, 14-20; ed-
Darimi. Rikak, 93; ibn Hanbel. el-Miisned. c. 11, s. 188, 261, 269, 286,
424,457,507,519; c. 111, s. 335.

[33]. Miislim. Selam, 154-155.

[34]. EbG Abdullah Muhammed b. Muhammed Hakim en-Neysabiri.
Miistedrek ale’s-Sahihayn. tahk. Mustafa Abdulkadir ‘Ata. Beyrut:
Déru'l-Kﬁtﬁbi'l-ilmiyye, 1411/1990, c.1,s.473.

[35]. ibn MAce. Fiten, 22.

[36]. Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki. Stinen. tahk. Muhammed
Abdulkadir ‘Ata, Mekke: Mektebetu Dari’l-Baz, 1414/1994,c.V,s. 214.

[37]. EbQ Davud. Edeb, 164-165; Eb(i isa Muhammed b. isa et-Tirmizi.

101



Cevre ve Ahlak

Siinen. Istanbul: Cagri Yayinlari, 1992, Ahkam, 4; en-Nesal. Sayd, 38;
ibn MAce. Sayd, 2, 10; ed-Darimi, Sayd, 3; Ibn Hanbel. c. 1, s. 403.

[38]. Adnan Kosum. “Islam’da Hayvan Haklar1”. Diyanet Aylik Dergi 2007,
194: 39.

[39]. Miislim, Sayd, 57; et-Tirmizi, Diyat, 14.

[40]. en-Neysabiri. Miistedrek. c. 1V, s. 257, 260.

[41]. Hiiseyin AKyiiz. “Kertenkelenin Oldiiriilmesi Ile Ilgili Hadislerin Tahlil
ve Tenkidi”. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2013, 1: 209-
212.

[42]. el-Buhari. Bedu’l-Halk, 14-15; Miislim. Hac, 66-79.

[43]. Eb(i Davud. Edeb, 163-165; ibn Mace. Sayd, 10; ed-Darimi. Ed4hi, 26.

[44]. el-Buhari. Bedu'l-Halk, 14-15.

[45]. el-Cahiz. Kitabu'l-Hayevan. c. I, s. 201.

[46]. Ebh Davud. Cihad, 44.

[47]. Miislim. im4ret, 178; Eb(i Davud. Cihad, 57; et-Tirmizl. Edeb, 75.

[48]. Ebli Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi. Serhu’'n-Nevevi ala
Sahihi Mislim. Beyrut: Daru lhyai’t-Tlrasi’l-Arabi, 1392, c. XIII, s. 69.

[49]. Ebu’t-Tayyib Muhammed Semsu’l-Hakk el-Azimabadi. Avnu’l-Ma’bd
Serhu Siineni Ebi Davud. tahk. Abdurrahman Muhammed b. Osman,
Medine: el-Mektebetu’s-Selefiyye, 1388/1969, c. VII, s. 223.

[50]. Naziat, 79/31-33.

[51]. el-Buhari. Musakat, 9; Miislim. Selam, 153.
[52]. Nahl, 16/68.

[53]. Neml, 27/18.

[54]. Voltaire (Frangois Marie Arouet). “Hayvanlar”. Felsefe Sozliigi., cev.
Liitfi Ay. Istanbul: MEB Yayinlari, 1995, s. 93.

[55]. Eb(i Davud. Taharet, 16; en-Nesai. Taharet, 30.
[56]. Eb(i Davud. Cenaiz, 1.
[57]. en-Neysabiri. Miistedrek. c. 1V, s. 267.

[58]. Eb(i Abdullah Muhammed b. Omer b. el-Vakidi. Kitdbu’l-Megazi. tahk.
Marsden Jones, Beyrut: Alemu’l-Kiitib, 1404/1984, c. 11, s. 804.

102



Cevre ve Ahlak

[59]. Murat Saricik. “Hayvanlara Sefkat Ve Merhamet A¢isindan Bazi Cahiliye
Adetlerine Son Verilmesi”. Silleyman Demirel Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2014/2, 33: 61-86.

[60]. Miislim. Libas, 107; Ebx Davud. Cihad, 52.

[61]. Eb( Davud. Cihad, 55; ed-Darimi. [sti’zan 39.

[62]. Miislim. Birr, 80-83; Ebli Davud. Cihad, 50.

[63]. Ebl Davud. Edeb, 105-106.

[64]. Ibn MAce. Zebaih, 3.

[65]. Eb(i Davud. Sayd, 23, et-Tirmizi. Et'ime, 4; Ibn Mace, Sayd, 8.

[66]. Eb(i Davud. Cihad, 51; et-Tirmizi. Cihad, 30.

[67]. el-Buhari. Zebaih, 25; Miislim. Sayd, 59.

[68]. EbQ Bekir Abdurrazzak b. Hemmam es-San’ani. el-Musannef. tahk.

Habiburrahman el-A'zami, Beyrut: el-Mektebetu’l-Islami, 1403/1983,
c. ], s.408-409.

[69]. ibn Hanbel. Miisned, c. 111, s. 484.

[70]. Miislim. Birr, 79.

[71]. EbG Davud. Cihad, 43.

[72]. Miislim. Edeb, 22; Eb(i Davud. Edeb, 61.

[73]. Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe. Kitabu’l-Musannef fi'l-Ehadisi
ve'l-Asar. tahk. Kemal Yusuf el-Hiit, Riyad: el-Mektebetu'r-Rusd, 1409,
c. VI, s.321.

[74]. el-Buhari. Tib, 53.
[75]. ibn Hanbel. Miisned, c. 1], s. 24.

103






é@ TASAVVUF, FELSEFE VE %}
CEVRE ILISKISI






Mevlevilerde Cevre Tasavvuru

Dr. Lamia Levent Abul
Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara, Tiirkiye

Giris

Bir ruhi terbiye ve maneviyat egitimi olan tasavvuf, insani her turli kot
ahlak ve davranislardan arindirip, iyi, dogru ve giizele ulastirmayi hedefler.
insan1 kemal yolunda degistiren ve asli ve fitri vasiflarina tekrar déndiiren
tasavvufi egitimin en belirgin vasfi insan ve kainata biitlinciil bakisidir.
Bizim biitiinciil bakis dedigimiz bu yaklasim esasinda inancimizin temel
akidesi olan tevhit inancinin yansimasi ve hayata tesmil edilmis halidir.
Mutasavviflar tevhidi kalp ile tasdik dil ile ikrarin 6tesinde insan hayatinin
tlim yonlerini i¢ine alan bir suur ve hal terkibi olarak géormiislerdir. Tevhid
zevken hissedilen ve yasanan bir haldir. Sufilere goére herkes manevi
olarak bulundugu mertebeye gore tevhidi anlar. Avamin ve havasin tevhidi
anlayislar1 6ziinde bir olsa da derinlik ve suur olarak farklilik arzeder.
Tevhidin nihai noktasi ise ruhi tecriibe ile ger¢eklesen havasin tevhididir.
Sufilere gore ikiligin ortadan kalkmasi ile yaratilisin gayesi olan hakiki
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tevhide ulasilabilir.

Tevhid, Cenab-1 Hakk’i tiim yaratilmislarin tek sahibi ve hakimi
gormektir. Hersey O’'nun kudret ve kuvvetinin izhar ve tecellisi olarak
varlik bulmustur. Cenab-1 Hakk’1 yegane fail olarak goren kisi kendisinde
bir varlik fehm etmez, benlik iddiasinda bulunmaz, sahip olma baglarini
cozer. Zira o da evrende yaratilmis olan milyonlarca varliktan sadece
biridir. Sufilere gore tevhid ilminden zerre kadar bir seye muttali olan,
tasidigl bu ilmin manevi agirligi sebebiyle karinca kadar bile olsa maddi
bir agirlik tasiyamaz [1]. Her ne kadar Cenab-1 Hak onu yaratilmislarin en
istiinii olarak vasiflasa da enaniyete sebebiyet verecegi diisiincesiyle benlik
elbisesinden soyunur, tevazu ve mahfiyet libasina biiriiniir. Serrac’a gore
tevhidi zevkeden (manevi tecriibe olarak hisseden ve yasayan) kimse sadece
kendini degil climle yaratilmislara dahi maddi anlamda deger vermez: Kul,
kalbiyle azamet-i ilahiyye nurlarini miisahade edince gokler, yer ve Allah’in
yarattiklarinin hepsi, onun goziinde kiiciiliir. Zira Yaratan'in biiyukligu ve
azameti karsisinda her sey zeval bulur: “Goklerde ve yerde var olan her sey
yok olup gitmeye mahkiimdur” (Rahman, 55/26).

Bu tevhidi nazarla kainata bakan kimse, insan, hayvan, bitki, dag, tas,
canli-cansiz ne varsa kendisi gibi yaratilmis birer mahluk olarak kabul eder
vekadrince degerverir. Kendisi dahil olmakiizere yaratilan her sey bir gaye ve
vazife ile bu diinyaya gonderilmislerdir. Kendi bedenine dahi sahip olmadigi
gibi yaratilan diger varliklar da birer emanet olarak kendisine verilmislerdir.
Ancak varlik iddiasindaki giiniimiiz insan1 kendini adeta kainat lzerinde
istedigi gibi tasarrufta bulunma hakkina sahip oldugunu diisiinmekte ve
herseyi kendi menfaati i¢in kullanmaktan imtina etmemektedir. Insanin
bu gurur ve kibri sonucu egemenligi altina aldig1 herseyi tahrip etmekte
ve bu yaklasim maalesef diinyay1 yasanir bir yer olmaktan ¢ikartmaktadir.
Insanligin ve yeryiiziiniin selameti, insanin éncelikle varlik iddiasindan,
enaniyet ve kibrinden vazge¢mesi, hirslarini ve arzularini dizginlemesi
ve yaratilanlara ayni nazarla yaklasmasi ve sevgi ile bakmasiyla miimkiin
olacaktir. Bu noktada tasavvufun ortaya koydugu manevi egitim modeli ile
diinyanin karsi karsiya kaldigir pek ¢ok soruna ¢éziim saglamak mumkiin
olacaktir.
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Bu yazimizda; islam’in tevhid inancina dayanan ve Mevlevilikte bir ahlak
ve dlinya tasavvuruna doniisen, temelinde insana, ¢evreye ve kdinata saygi
ve merhametin yer aldig1 ve gliniimiiz insanina ¢evre duyarliligi hususunda
yeni ufuklar acacak Mevlevilik adap ve erkdnini yani manevi egitimini ele
alacagiz.

Mevlevilik Adab ve Erkam1 / Mevlevilikte Manevi Egitim

Mevlana Celaleddin Riminin XIII. asirda ortaya koydugu tasavvufi
diistince ve ogretileri ile olusan Mevlevilik, varlik gostermeye basladigi
andan itibaren toplumu yakindan etkileyen tarikatlardan biri olmustur. Hz.
Mevlana’'nin maneviterbiye usulleriile yogrulan Mevlevilikte insan hayatinin
her anini kapsayacak genislikte ve incelikte adap ve usuller olusturulmustur.
Manevi terbiyenin bir yani ask, sohbet ve hizmete dayanirken diger tarafi
semanin, giizel sanatlarin ve zanaatlarin hemen hemen biitilinline tesmil
edilen sanatkarane bir anlayisla sekillenmistir.

Tarikatlar arasinda adap ve erkdna en fazla riayet eden, en fazla
seramonisi olan tarikat Mevleviliktir. Salikin seyr i siiliikii boyunca adap
erkanlara siki bir sekilde riayet etmesi ve tiim bunlar bir hayat tarzi haline
getirerek i¢sellestirmesi gerekir.

Adap, edeb kelimesinin ¢oguludur. Terbiye anlamina gelen edeb,
soz ve davranislarda insanlara iyi muamelede bulunmak, hayali olmak
demektir. Mevlevilik edeb temeli lizerine bina edilmistir. Hz. Mevlana “Ayet
ayet Kur’an'in biitlin manasi edebden ibarettir” soziiyle Mevlevi adap ve
erkaninin kaynagini Kur’an’a dayandirmistir. Esasinda Mevlevilik bir adap
ve edeb liniversitesi olarak da tavsif edilmistir. Mevlevilikte edeb ve adap
yalnizca insanlar arasindaki miinasebetlerde riayet edilecek kurallardan
ibaret degildir. Adap insanla miinasebeti olan herseye, her varliga karsi
uygulanan kurallar manzumesidir. Yiice Allah varlik alemini yaratmistir. Var
olan her seyde var edenin tecellileri vardir. Zira varlik sahasina ¢ikmalari
Yiice Yaraticinin irade ve emri ile olmustur. Dolayisiyla hersey Cenab-1
HakKk'in eseridir. O’'nun eserine hiirmet, Hakk’in kendisine hirmettir.
Mevlevilik adabinin temelini bu anlayis olusturur [2].

Mevlevi adap ve erkaninin tiimii bu yola girmeye azmetmis olan
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saliki manevi agidan egiterek ruhun saflasmasi ve kemale ermesi istenir.
Tasavvufta manevi egitim seyr-i stlik kavrami ile ifade edilir. Yapilan bu
manevi yolculuk uzun ve mesakkatlerle oriilii bir egitimi gerektirir. Seyr-i
stiliik, tasavvufyoluna giren salikin alem-i ervahdan bugiline uzanan varolma
seriivenini bedeni-diinyevi-nefsani unsurlarin kayitlarindan kurtularak bu
yolda kat edecegi manevi mertebe ve dereceleri ifade eder. Bir miirsid-i
kamilin rehberliginde baslanmasi gereken bu manevi egitim boyunca salik,
kendisini kayitlayan, hakikatten perdeleyen, saadetten alikoyan unsurlari
asarak Allah’a ulagsmaya c¢alisir [3].

Mevlevilikte manevi egitimin goriildiigli yer matbah denilen mutfaktir.
Bunun anlami ham ve ¢ig olarak mutfaga gelen malzemenin uygun terbiye
ve pisirilme yontemleriyle enfes bir yemege doniismesi gibi, mutfaga giren
salikin de hizmet yoluyla pismesi ve kivamini bularak olgunluk ve kemale
ermesidir.

1001 giin siiren ve “cile ¢cikarmak” olarak adlandirilan bu manevi egitim
boyunca salik (Yolcu manasina gelen salik, manevi yolculuga giren kimse i¢cin
kullanilan umumi bir terimdir. Mevlevilige yeni giren, yeni sema ¢ikaran yani
sema etmeye baslayan kimseye nevniyaz denir. Mevleviler birbirlerine can,
ihvan diye hitap ederler.) [4] matbah-1 serifin dedelerinin terbiyesi altinda
manevi egitimine baslar. Mevlevi dervisinin ¢ilesi miiddetince dergahta
pazarciliktan ¢amasirciliga, bulasikgiliktan hela temizligine kadar on sekiz
hizmeti yerine getirmekle vazifelendirilir. Cilekes canlar maddi ve diinyevi
mesguliyetlerin remzi olan matbah hizmetlerinin yanisira manevi ve ruhi
tekdamiil icin de ¢alisirlar [5]. Bunun icin kabiliyetleri oraninda sema meski
ve sanat faaliyetlerine yonlendirilir; musiki, saatcilik, ascilik, mobilyacilik
vb. sanat dallarinda meslek edinmeleri saglanir, dogu ve bati dilleri 6g8retilip
cesitli ilim dallarinda yetistirilirler. Mesk veya sema c¢ikarmak icin muhip
ve cilekes canlar sema dedesinin nezareti altinda ve ¢ivili tahta lizerinde
semay1 6grenir. Boylece mukabeleye katilmak icin hazir hale gelirler [6].

Bu yola giren salik, kendisinden 6nce baskasina hizmet etmeyi, kotiligu
kendinden bilmeyi, her haliikdrda mesuliyetlerinin farkinda olmay1 6grenir.
Ozellikle bin bir giin siiren ve matbahda canlara hizmetle gecen seyr-ii
stilikunun sonucunda benlik duygusundan siyrilir; nefsini saflastirir, manen
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pisip olgunlasarak sabir, metanet ve riza sahibi bir dervise doniisir.

Manevi egitimini tamamlayan mevlevi dervisinin tiim davranislar
zarafet, nezaket ve nezahat icerisinde tezahiir ederken ayni ruh inceligi
sozlerine de akseder. Onlar, sozi gizel soyler ve olumsuzluk ifade eden
sozleri kullanmaktan imtina ederler. Mevlevilerin dilinde, yakmalk,
sondiirmek, kapatmak, gommek gibi olumsuzluk ifade eden kelimeler
kullanilmaz. Onlar, 15181 yakmak yerine 15181 uyandirmak, atesi séndirmek
yerine atesi dinlendirmek, gommek yerine sirlamak, kapatmak yerine sir
etmek demeyi daha zarif bulmuslardir. Tim bu incelikli yaklasimlar, Hz.
Peygamberin; “Ya hayir soyle, ya sus” hadisinin hayata gecirilmesidir. Bu
sebeple Mevlevilerin dilinde; “diiseceksin, hasta olacaksin, kaybedeceksin,
pisman olacaksin” olumsuzifadelerinin yerini “dlismeyesin, hasta olmayasin,
kaybetmeyesin, pisman olmayasin” gibi olumlu ifadeler Mevlevi zarafetini
yansitan kelimelerden bazilaridir.

Mevlevilerin davranislarinda ve lisanlarinda ortaya ¢ikan bu incelik
ve zarafet gesitli sanat dallariyla mesgul olmalariyla da yakinda ilgilidir.
Mevlevi dergahlari basta siir ve musiki, hat ve tezhip olmak tizere minyatiir,
oymacilik, nakkaslik, cicekeilik, camcilik gibi pek cok sanatlarin megk
edildigi yerlerdir. Bu manevi egitim, sofrada kasigin nasil tutulacagindan,
suyun nasll igilecegine, tennurenin nasil giyileceginden selamlasma, emir
alma, papug ¢ikarma, oturma, kalkma, yatmaya kadar giinliik hayatin biitiin
davranislar1 mevlevi adap ve erkani is181inda diizenlenir.

Mevlevi dergahlarindaki egitim yonteminin temel hedefi, her yoniiyle
huzurlu, kendi i¢ diinyasinda barisi ve siikiineti temin etmis ve bunu tiim
yaratilmislara ve topluma yansitabilme kabiliyeti kazanmis model insanlar
yetistirmektir. Bu da ancak saglam bir beden ve ruh diinyasi ile miimkiin
olabilmektedir. Mevleviler bunu amel-ilim butiinligii ile saglamislardir. Bu
sistemin el kitab1 Mevlana’'nin en dnemli eseri Mesnevi, arinma ve kendini
bulma vasitasi da musiki ve semadir [7].

Mevlevilikte matbah, diinyevi mesguliyetlerin bir sembolii ve diinya
hayatimizin da esasinda bir cileden ibaret oldugu diistintildiigiinde c¢ilenin
cekilecegi en miinasib yer oldugu soylenebilir [5]. Matbahta ¢ekilen cile ile
pisen salik, giizel sanatlar ve sema ile olgunlasir ve mevlevi dergahindaki

111



Cevre ve Ahlak

egitiminin sonunda her s6z ve davranisi 6l¢iilii ve saygili, nezih bir insana
dontsur.

Mevleviligin Cevre Tasavvuru
Kainattaki Her Sey Canhidir

Mevlana Celaledin Rimi'nin 6gretileri 1s18inda sekillenen Mevlevi
tarikatinda manevi egitim, insanin kendini bilmesi ve Yiice Yaratici
tarafindan kendisine derc edilmis bulunan cevherin farkina varmasi ve bu
potansiyelini kullanabilmesini saglar. Mevlevi tarikatinda manevi egitim
bir gontl/kalp egitimi olmasinin yani sira tiim yaratilmiglari icine alan
ve kdinati kapsayan bir anlayisin ¢evresinde sekillenmistir. Mevlana'ya
gore kainatta cansiz hic¢ bir sey yoktur. Allah insani, bir avuc toprak iken
nasil insan yapti ise toprak gibi cansiz oldugunu sandigimiz herseyi canh
bilmek tanimak gerekir diyerek soyle devam eder so6zlerine: “Gordugiiniiz
cansizlarin hepsi de bu diinyada, bu dleme gore cansizdir, éliidiir veya bize
cansiz 6li gibi goriiniir. Oteki tarafta hakikat dleminde canlidirlar. Burada
susup duruyorlar; orada konusmaktadirlar” [8].

Kur'an’da canli-cansiz tiim varliklarin Allah’t tesbih ettikleri soyle
ifade edilmektedir: “Cenab-1 Hakk’r tesbih ve takdis etmeyen hicbir sey
yoktur. Fakat siz onlarin tesbihlerini anlayamazsiniz” ( Isra, 17/44). Cansiz
sandigimiz varliklar da Hakk’: tesbih ettiklerine gore canl olmalari gerekir.
Nitekim maddeyi olusturan atom incelendiginde, bir ¢ekirdegin etrafinda
basdondiriici hizla dénen elektron ve protonlarin oldugu gorulir.
Ayrica sesi binlerce derece yiikselten cihazlarla karincalar dinlendiginde
kendilerine mahsus konusmalari duyulmustur. Su halde hayvanlar, bitkiler
ve cansiz sandigimiz varliklar kendilerine mahsus birer hayatile diridirler ve
kendilerine mahsus bir dil ile Hakk’ zikr ve tespih ettiklerini sdyleyebiliriz
[8].

Mevlana'ya gore her ne kadar biz siradan insanlar onlar1 cansiz olarak
gorsek de hakikat aleminde canhdirlar. Burada susup durduklarina
aldanmamak gerek zira onlar mana aleminde konusmaktadirlar. Ornek
olarak daglarin Hz. Davut’'un sesine ses verip onunla ilahl okumalarini,
demirin onun elinde yumusaylp mum gibi erimesini, rizgarin Hz.
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Siileyman’in emrinde olup onu tasimasini, denizin Hz. Musa ile konusmasini,
aymn Hz. Muhammed’in (sas) isareti ile yarilmasini, taslarin ona selam
vermesini, Nemrut'un atesinin Ibrahim’e giil bahgesi olmasini, topragin
Karun'u ejderha gibi yutmasini verir [8].

Bize cansiz gibi goriinen varliklar aslinda bize soéyle derler: “Biz
duyariz, isitiriz, goriiriiz, bakariz; herseyden haberdariz. Fakat sizin gibi
namahremlere, yabancilara karsi susup durmaktayiz’[8]. Mevlana'nin
namahrem ve yabanci (Yabanci, baska tarikattan olanlara ya da tasavvufla
alakast olmayan avam kesimine denir. Yabancilara ayni zamanda zahir
ehli veya zahir denir. Yabanci tabiri, tasavvuf istilahinda agyar seklinde de
kullanilir) [9] dedigi kimseler manevi terbiyeden gecmemis, nefislerini
terbiye etmemis, nefsani istek ve arzularinin pesinde kosan, tarikat ehli
olmayan kimselerdir. Ruhani bir dil konusan cansiz varliklarin zikir ve
tesbihlerini ancak goniil ehli olanlar anlayabilir. Onlar da manen kendilerini
arindiranlar yani seyr-1 siiliikten gecmis, esyanin hakikatine vakif olanlardir
[8].

Mevlana “suyun, topragin sesini, kara bal¢igin séziinti ancak goniil ehli
duyar anlar, sen anlayamazsin” der. Elbette felsefeci Hannane direginin
iniltisini, aglayisini, doktigli goéz yasini inkdr eder [8]: Peygamber
Efendimizden ayrildig icin inleyip aglayan hurma kiitiiglinli nazara verir
(Medine de yapilan ilk mescitte mimber yoktu. Restilullah Efendimiz,
mihrabin yaninda bulunan bir hurma diregine dayanir, hutbesini irad
buyururdu. Cemaat c¢ogalinca geride kalanlar, aziz Peygamberimizi
goremiyor, miibarek sozlerini de geregi gibi isitemiyorlardi. Bu sebeple de ii¢
basamakli tistliinde oturacak yer olan kii¢tik bir mimber yapildi. Peygamber
Efendimiz mihrabin yanina konulmus olan bu miitevazi mimbere ¢ikip
hutbesini okumaya baslayinca, evvelce hutbe okurken dayandigi iizerine
ciktig1 kuru direkten iniltiye benzer bir ses duydu. Orada bulunan tim
cemaat bu sesi bu iniltiyi duydu. Peygamberimiz mimberden indi, gidip o
diregi oksad1 kucakladi direkten ses kesildi. Peygamber Efendimizden ayri
distiigi icin aglayip inleyen direge,” inleyen direk” manasinda “Hannane”
denildi.) [8]. Bu apagik hakikati dahi inkar edenler bulundugunu séyleyen
Mevlana, Mesnevisi’'nin bir ka¢ yerinde Hannane direginin canl bir varlik
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gibi nasil tiziilip agladigini uzun uzun hikaye eder ve Peygamber Efendimiz
ile aralarinda gecen konusmalari nakleder. Bu bahsi su sozlerle sonlandirir:
“Peygamberimizin emriyle o kuru agaci kiyamet giinii insanlar gibi tekrar
dirilmesi i¢in topraga gomdiiler. Ey gafil insan; bu kurumus agaci o diregi
duy da bari bir kuru agactan da asagi olma. Kuru ve cansiz olan bazi seylerin
bile inlemesini, aglamasini inkar edenlere kiyamette kendi elleri ile ayaklari
boyle bir seyin olabilecegine taniklik edecektir” [8].

Hz. Mevlana Hz. Peygamberin hayatindan verdigi bu 6rnekle cansiz
sandigimiz varliklarin canli ve suurlu olduklarini ortaya koymaya
calismaktadir. Bu gortisiinii Kur’an-1 Kerim’de gecen “O ceza giiniinde dilleri,
elleri ve ayaklar1 yapip ettikleri hususlarda aleyhlerine taniklik edecektir”
(Nur, 24/24) ayeti ile desteklemektedir. Ayette iftiraya ugrayanlarin
sugsuzluklarini ispat edememeleri halinde, suclularin dillerinin, ellerinin
ve ayaklarinin aleyhlerinde sahitlikte bulunacagini bildiriyor [10].

Mevlana’ya gore daglarin ve taslarin dahi goriir gozleri, isitir kulaklari
vardir. Bu soziine dayanak olarak Kur’an-1 Kerim'den bir sureyi gosterir:
“Ey akil; kanatlarini acta ‘yerytlizii agir depremle sarsilinca’ suresini oku.”
Herseyin nasil canli oldugunu o zaman anlarsin. “Yeryuzu kiyamet giiniinde
iyiligimize ve Kkotiiliglimiize taniklik edecektir. Yeryiizii bilmeseydi,
gormeseydi, duymasaydi, gormedigi, bilmedigi, duymadig1 seylere nasil
taniklik ederdi. Yerytizli kiyamet giintinde halini, haberlerini ve sirlarini
bize sdyleyecek, ondan kendine has bir goriis duyus olmasaydi bunlari nasil
yapardi?”[8].

Hz. Mevlana'nin so6z ettigi sure Zilzal Suresi’dir. Bu surede, kiyametin
kopmasi esnasindaki sarsinti ve ardindan kiyamet giinlii yasanacak olan
sikint1 ve dehset verici haller anlatilmaktadir. Tam kiyametin bu dehsetli
aninda insan “ne oluyor bana?” dedigi zaman yeryiizii Allah'in kendisine
vahyetmesiyle konusmaya baslar. “O giin yer, rabbinin ona vahyettigi sekilde
biitiin haberlerini anlatir” (Zilzal, 99/4-5). Miifessirler bu ayeti, Allah’in
yere bir ¢esit konusma yetenegi verecegini ve o da lizerinde olup bitenleri
ve kimin ne yaptigin1 acik acik anlatacag seklinde yorumlamislardir
[11]. Nitekim bir hadiste kiyamet giiniinde arzin dile gelerek konusacagi
bildirilmistir (Ibn Mace, Ziihd, 31).

114



Cevre ve Ahlak

Mevlana'ya gore cansiz kabul ettigimiz varliklar canl oldugu gibi Allah
onlara kerem ve liitfu ile akil ve suur da vermistir. O, bu goriisiini soyle
desteklemektedir: “Gormez misin? Bulutlar, giines, ay ve gokytiziinde
ylkseklerdeki yildizlarin hepsi de bir nizam, bir intizam {izere hareket
ederler. Bu sayisiz yildizlarin her biri vaktinde dogar, dogus zamanlari
ne geri kalir ne de 6nce olur” [8]. Taslarin Peygamber Efendimize, asanin
Musa'ya itaat etmesi, Nil'in Musa ve Firavun’'u ayirt etmesi ve aga¢larin
ve taslarin Hz. Peygamberi selamlamasi cansiz varliklarin canl ve akilh
olduklarina delil olarak gostermektedir. Biz her ne kadar duymasak da onlar
bize soyle seslenmektedirler: “Biz de Allah1 biliyoruz ve O’na itaat ediyoruz.
Biz rastgele yaratilmis bos seyler degiliz” [8].

Mevlana kainattaki varliklarin akilli ve suurlu varliklar olduklarini ve
Allah’in emirlerine harfiyen itaat ettiklerini ifade etmekte ve bu sebeple
“ilahi emanet”i (Emanet kelimesinin sézliik anlami “korku ve kayginin
gitmesi, insanin korunma konusunda goniil rahathigl icinde olmasi”dir)
yuklenmekten korkup kacindiklarini sdylemektedir. Kur’an-1 Kerim’de Yiice
Allah “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik ama onlar bunu
yuklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan ytiklendi. Kuskusuz
insan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir” (Ahzab, 33/72). Mevlana soyle devam eder
konuya: “Toprak da, su da, riizgar da, kivilcimlar sagan ates de bize karsi
habersiz, cansiz, duygusuz gibi duruyorlar fakat Allah’in emirlerini yerine
getirmek icin bekliyorlar. Ciinkii onlarin her seyden haberleri var, her seyi
biliyorlar, goriiyorlar” [8]. Eger gokler, yerkiire ve daglar akilsiz, fikirsiz,
suursuz ve timiiyle cansiz varliklar olsaydilar Yiice Allah “emanet” gibi agir
bir sorumlulugu onlara teklif etmezdi, ¢ikariminda bulunmak miimkiindiir
[10].

Mevlana bir rubaisinde yeryliziiniin ve bitkilerin tavsan uykusuna
yatmis gibi sessiz uyur gibi goriinmelerine ragmen canli olarak kendilerine
mahsus bir diinya igerisinde yasadiklarini1 ve vazifeli olduklar1 gérevleri
yerine getirdiklerini soylemektedir. Onlara dikkatli bir goz ve tefekkiir
dolu bir bakisla bakanlarin bunu goérebilecegini ifade ederek séyle devam
etmektedir: “Gormez misin? Ocakta ates lizerinde kaynayan tencerenin
agzina binlerce koptk yiikselir durur. O koptikleri goren insanlar tencerenin
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kaynadigini anlar. Su yeryuziniin kalbinden fiskirip ¢ikan cesitli renkli
cicekler, sayisiz bitkiler, agacglar sana neyi anlatir hi¢ disiindiin mui?” [8].

Mevleviligin Temel Diisturu: Yaratilmislara Sevgi ve Saygi

Mevlana'nin yukarida ctizi bir kisminiverdigimiz sozlerinde gérdiigiimiiz
gibi o, kdinata bir biitiin olarak yaklagsmakta ve tiim yaratilmislari canli ve
suurlu varliklar olarak kabul etmektedir. Bizim cansiz, sessiz ve hareketsiz
gordiugiimiiz varliklar hakikat aleminde goren, duyan, hisseden canlilardir.
Onlarin bulunduklar1 hayat mertebesindeki hallerini gérmek her insan
icin mimkiin degildir. Peygamberler ve goniil ehli olanlar bu varliklarin
hakikatine vakif olabilir.

Mevlevilere gore herseyin bir mahiyeti ve cani1 vardir. Her varlik ilahi
kudretin izini tasir. Her varlik, yaratilis gayesine gore bir vazife ile varlik
alemine gonderilmistir. Her varlik ilahi tecelliden payini almistir. Bir avug
topraktaki renkleri, lezzetleri, hayatiyeti ve yaraticiligi hakkiyla belirleyip
analiz etmek miimkiin degildir. Toprakta topraktan dogan hava, su, ¢igekler,
bocekler, agacglar, yapraklar ve meyveler de; fezanin derinliklerindeki esrari
ve ilahi tecellileri gormek miimkiindiir. Her seyde ilahi bir suur mevcuttur
ve tesadiifle degil ilahi takdir ile varolmuslardir [2].

Mevlana'nin esyaya ve varliklara bu sekilde yaklasimi Mevleviligin
adap ve erkanina da yansimistir. Esyaya ve yaratilmislara sevgi ve saygi
Mevleviligin temel disturu haline gelmistir. Mevleviler sevecen ve
hiirmetkar kimselerdir. Onlar herkese ve herseye saygi ve hiirmet gosterir,
yaratilmislar1 yaratandan otilirii sever, her seyde Hak Teala'nin tecellisini
gortrler.

Mevleviler bu sebeple esyaya da bir sahsiyet atfetmislerdir. Insana
hizmet eden her seye, insan da saygi gostermeli ve tesekkiir etmelidir.
Guinlik hayatta sadece insanlara karsi nazik ve saygili olmakla kalmaz
kullandiklar tabak, ¢anaktan lambaya, yatak yorgandan topraga, agaca,
cicege, bocege, hayvanlara ve yedikleri yiyeceklere kadar her seyle goriisiir,
hallesirler. “Mevlevi camide namaza kalkarken yere kapanip secde yerini
oper, yani secde yeri ile goriisii. Namaz bittikten sonra yine secde yeri
ile gortisiip kalkar. Yatarken once yastikla goriisiip yatar, sonra yorganini
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lizerine cekerken onunla gortsiir yani ucunu éper, onunla goriisir. Su, kahve,
cay icecegi vakit bardagi, fincani 6per onunla goriisir. Bir kitabr okumak
lizere alinca kitapla gorisur, okuduktan sonra yine goriiserek incitmeden
yerine koyar” [4]. “GOriisme” (Goriisme, mevlevilerin birbirlerinin ellerini
ayni zamanda dpmelerine denir. Mevlevi ihvanindan birisine rastlayinca, iki
eliyle onun sag elini tutar; o da iki eliyle karsisindakinin sag elini kavrar;
biraz birbirlerine egilirler, bagparmaklar ya ellerin tistiinde kalir; yahut
icleri birbirine temas edecek tarzda diiz tutulur; ayn1 zamanda birbirlerinin
ellerini 6perler) [4] adin1 verdikleri bu sayg1 ve tazimi hayatlarinin tiimiine
tesmil etmek Mevlevilerin adap ve erkani arasindadir. Mevleviler otururken,
kalkarken yerle gorisiirler, yani Operler. Yerle bu goriisme, icerisinde
bulundugumuz hal ve ortamdan dolay1 Cenab-1 Hakk’a stikiir, bizi basinin
istiinde tasiyan zemine, mekana, igersinde bulunan esyaya da tesekkiir
etme manasina gelir [10].

Arif Nihat Asya, mevlevilerin esya ile kurduklari bu linsiyeti soyle aciklar:
“El 6pmek, kitap 6pmek; giyecekleri, esyayi, bir hediyeyi 6pmek; yer 6pmek,
kap1 esigini 6pmek, dokunduklari her seyi 6pmek, Mevlevilerden bazilarinin
omri, adeta, esyayr 0pmekle gecerdi. El 6pmek ise tek tarafli olmazdi...
Kendilerine hakki, emegi gecen esyaya tesekkiir ederek onlari biiseyle taltif
ederler, bir dereceye kadar 6desirlerdi, demek ki, Mevleviler her seyi canl
ve duygulu bilirlerdi. Boylece dudaklara yalniz yeme igme ve konusma uzvu
olmadiklariny, en asil sekliyle, en ¢ok hatirlatan sadece Mevlevilerdi” [12].

Mevlevi terbiyesinde incelik ve nezaket 6yle bir terkible seyr-u
stiluklerinde yer etmistir ki, daha bu manevi egitime basladiklari ilk andan
itibaren bu adap ve erkan kendini belli eder. Mevlevi dergahinin ruhu denilen
matbahta cileye soyunan can, (nev-niyaz ya da miibtedi dervis) sabir, metanet
ve riza ehli bir kimse olmak icin kendisinden 6nce baskalarina hizmeti,
kotiligu kendisinden bilmeyi, mesuliyetlerinin farkinda olmay1 6grenir.
Kendisini zaaf ve ¢ikarlarinin esiri yapan benlik duygusundan arindiran ve
nefsini saflastiran Mevlevi [3] dyle bir ruh kivamina erisir ki, tevazu sahibi,
incinse de incitmeyen, hem hali hem kelamiyla nezaket, zerafet ve nezahat
sahibi bir kimseye donitsiir.

Mevlevilerin bu ince ve zarif ruh halleri birbirleriyle olan iliskilerine
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ve lisanlarina da sirayet etmis ve kendi aralarinda kullandiklar1 bir dil
ortaya cikmistir. Mevleviler, birakin kem ve kotii s6z soylemek, olumsuzluk
ifade eden kelimeleri dahi kullanmaktan imtina ederler. Mesela, kapatmak
sozinin olumsuzluk ifade eden bir anlami oldugunu disiindiiklerinden
onun yerine ortmek soziini kullanirlar. “Kapiy1 kapa” demez, “kapiy1 ort”
derler. Ceragi, lambayi, elektirigi ve ocagl sondirmek yerine sirlamak
tabirini kullanirlar. “Ocag1 sondiir” ifadesinde “ocagi sonesice” gibi bir
mana da anlasilabilecegi endisesiyle sirlamak ya da dinlendirmek gibi zarif
bir ifadeyi tercih ederler. Yakmak s6zli “evin yansin” gibi kot bir anlami
cagristirdigindan onun yerine uyandirmak kelimesini kullanirlar. “Ocagy,
mumu, kandili yak” yerine “uyandir” derler [2].

Mevleviler daima hayir, soyler, hayir ilizerinde olur ve olaylar
hayra yormaya dikkat ederler. Onlara gore insan, biitiin yaratilmislarin
sorumlulugunu {tizerinde tasir ve hadiselere olumlu yaklasirsa olumlu
sonuglar alabilir. Esasinda Mevleviler, Hz. Peygamberin “Ya hayir sdyle ya sus”
hadisini kendilerine siar edinmislerdir. Bu sebeple onlar, “diiseceksin, hasta
olacaksin, kaybedeceksin, pisman olacaksin” gibi olumsuz ifadeler yerine
“diismeyesin hasta olmayasin, pisman olmayasin” ifadelerini kullanirlar [7].
ikram edilen bir seyi reddetmek i¢in “ganisiyim” der, yok demekten imtina
ettikleri icin de “Hak’da, Hak vere” gibi zarif ifadeleri tercih ederler [5].

Mevleviler gectikleri manevi egitim boyunca dillerini hep iyi ve giizel
seyler soylemeye ve konusmaya alistirir; hi¢ kimse hakkinda kot soz
soylemez, bagirip cagirmaz, kaba konusmaz, kimseyi rahatsiz etmez,
kimsenin gizlisini arastirmaz, kimse hakkinda tecessiiste bulunmaz, kimseyi
sadece ismi ile ¢cagirmaz, isminin sonuna “efendi” gibi hiirmet ifade eden
kelime ekler, oyle hitap ederler [2].

Mevleviler hicbir seye kem nazarla bakmaz, her seyi, herkesi hos gortir,
hos bakarlar. Onlarin adabinda bu hos ve temiz bakisa “safa nazar” denir
ve “kotli bakma, hos gor” manasina gelir. Yunusun “yaratilani hos gor,
yaratandan otiri” soziintin karsiligl olan bu terim, Mevlevilerin iliskide
olduklar1 canli cansiz tiim varligl kapsayan bir anlayisa donlismiistiir. Bin
bir giinliik ¢ilenin sonunda bu goniil genisligine kavusan mevleviler, kaba
ve kotii muamaleye karsilik vermez, aldiklar terbiye geregi edebe mugayyir
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kelam etmezler. Bu sebeple “Mevlevinin cilesi bitmez” s6zii onlar arasinda
yaygindir ve uygun olmayan bir davranisla karsilastiklarinda “goniil kalsin
yol kalmasin” diyerek esas olanin Mevlevi yolu, adap ve erkani oldugunu
ifade ederek, giicenip kirilsalar bile karsilik vermeyerek bu yola olan
baghliklarini gosterirler [5].

Kusur gormemek, kottltikleri setr etmek, giizellikleri ortaya ¢ikarmak
da Mevlevilerin temel diisturlarindan biridir. Bu estetik anlayisi onlarin
konusmalarinda, giyimlerinde, davranislarinda goérmek miimkiindiir.
Mesela bir mevlevi kahve veya cayin icince kirli bardak ya da fincanla
gorusir, yaninda bir yere gizler; toplamak tizere gelene de sol eliyle fincanin
ustlini orter, gorusup verir [4].

Tim kainata sevgi nazari ile bakan Mevleviler, canli ve cansiz ayirimi
yapmadan biitlin varliklara saygi ve hiirmeti vazife telakki etmislerdir.
Onlarin evrene karsi gosterdikleri bu hassas anlayis neticesinde her bir
varlik, diinya tizerinde bulundugu yerde yasamini idame etme hakkina da
sahiptir. Insan, insanlara, bitkilere ve hayvanlara oldugu kadar cansiz olan
esyaya da haklari cercevesinde yaklasmalidir. Bu anlayis, insanin sayginligini
korudugu kadar cevrenin de salah ve korunmasini mimkiin kilacak bir
yaklasimdir. Kendini evrenin sahibi gormek yerine onun bir ferdi ve pargasi
olarak goren insan, onu tahrip etmek yerine korumayyi, sevgi ile yaklasip her
varliga saygi gostermeyi 6grenecektir.

Sonug¢

Kainata tevhidi bir nazarla bakan Mevlevilere gore hersey canldir, bize
cansiz gibi goriinse de cansiz tek bir varlik dahi yoktur. [lahi takdirle yaratilan
tlim varliklar da yaraticinin tecellilerini gormek miimkiindiir. Esasinda her
bir varlik canli ve suurlu olarak yaraticinin kendisine tevdi ettigi vazifesini
yerine getirmektedir. Bir avuc topraktaki renkleri lezzetleri, hayatiyeti ve
yaraticiligl hakkiyla belirleyip analiz etmek miimkiin degildir. Topraktan
dogan hava, su, cicekler, bocekler, agaclar, yapraklar ve meyveler de; fezanin
derinliklerindeki esrari ile kdinat su hakikati dile getirmektedir: Her seyde
ilahi bir suur mevcuttur ve tesadiifle degil ilahi takdir ile varolmuslardir.

Her seyin canli oldugu ve Yiice Allah tarafindan insan i¢in yaratildigi
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anlayisi varliklara hassas ve saygili davranmayi beraberinde getirmistir. Bir
mevlevi i¢in insan ne kadar kiymetli ve saygiya deger bir varliksa, insani
cevreleyen diger seyler de ayni derecede hiirmete layiktir. Toprak, daglar,
taslar, cicekler, bocekler, nehirler ve kullanilan esyalar hep insana hizmet igin
vardir. Insana diisen de bunlari sevmek, hassas davranmak ve siikranlarini
sunmaktir.

Mevlana'nin esyaya ve varliklara bu sekilde yaklasimi Mevleviligin
adap ve erkanina da yansimistir. Esyaya ve yaratilmislara sevgi ve saygi
Mevleviligin temel disturu haline gelmistir. Mevleviler sevecen ve
hiirmetkar kimselerdir. Onlar herkese ve her seye saygi ve hiirmet gosterir,
yaratilmislar1 yaratandan o6tiirii sever her seyde Hak Teala’nin tecellisini
gortrler.

Mevlevilerin yaratilanlara gosterdikleri bu sevgi ve hiirmet; glintimiiz
insanina, tabiatin korunmasi ve tahribinin 6niine gecebilecek ¢ok 6nemli
bir anlayis sunmaktadir. Cevre sorunlarinin temelinde insanin kendisini
merkeze alarak cevreye hakim olma diisiincesi yatmaktadir. Insanin bu
tahakkiimct yaklasimi tabiatin hoyratca kullanilmasina ve tahrip edilmesine
zemin hazirlamistir. Halbuki Mevleviler iliskide olduklar1 her seye deger
verir ve saygi gosterirler. Tevazu sahibi olmak, bliyiiklenmemek, kendini sair
yaratilmislardan biri olarak gérmek, sadece kendi cinsinden olanlara degil
kuictik biiytik demeden her varliga kars1 merhamet ve sevgiyle yaklagsmalari
sebebiyle kendileri zarar gorseler bile bir baska varliga zarar vermemeyi,
incitmemeyi esas alirlar.

Allah’in yarattif1 her sey gibi tabiatta insana sunduklariyla saygi ve
hiirmete layiktir ve tesekkiir edilmeyi hak etmektedir. Tastan topraga,
dagdan agaglara bu dinyayr paylastigimiz her varlik can sahibidir ve
degerlidir. Mevlevilerin hayatlarinin tiimiine ve tim varlklara tesmil
ettikleri bu anlayis, cevrenin tahribatini 6nlemede ve korumada diinyanin
ihtiya¢ duydugu sevgi ve merhamete dayanan farkl bir yaklasim ortaya
koymaktadir.
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Dini-Ahlaki Mesnevilerde Cevre Tasviri:
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Giris

Insanin icinde yasadigi dogal ve tabil cevrenin, yeryiiziine halife
olarak gonderilmis insan eliyle tahrip edilmesi modern diinyanin biyiik
cikmazlarindan biri olarak goériilmektedir. Distinen ve akleden insana
emanet edilen yerkiirenin nehirlerinin kimyasal atiklara yataklik etmesi,
deniz ve korfezlerinin Kkirlenmesi, bitki ortiistiniin tarif edilemez sekilde
katledilmesi ve buna benzer bir¢ok tahribat, giiniimtiz post-modern insanini
pek ilgilendirmese de sorumluluk sahibi g¢evrelerin zihnini ve mesaisini
mesgul eden ve yakin gelecekte ¢oziime kavusmasi beklenen en dnemli
sorunlardandir.

Sanayilesme, teknolojik gelismeler, havayi kirleten ulasim araglarindaki
artis, dogal enerji kaynaklarinin yetersizligi beraberinde ¢evre kirliligini ve
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cevre sorunlarini da meydana getirmistir. Dogal kaynaklarin 6nti alinamaz
bir sekilde kirletilmesi ve tahribi sonucu ortaya ¢ikan ktiresel 1sinma, temiz
su kaynaklarinin énemli 6l¢iide azalmasi, tabii ve yesil alanlarin yok olma
tehlikesiyle kars1 karsiya kalmasi ve iklim degisiklikleri ¢6ziimii beklenen
en biiyik sorunlardandir [1]. Ekolojik dengeyi korumak tizere 6zellikle
yakin tarihte bircok akim olusmus, dernek ve vakif kurulmus olsa da cevreye
kars1 duyarlilik diisiincesi ve bu kurumlarin dayandiklar: temeller insanlik
tarihiyle yasittir [2]. Cevreyi ve ekolojik dengeyi korumaya yonelik ortaya
cikan akimlar geliserek gliniimiizdeki kurumsal yapilarina kavusmuslardir
[3].

Islam inang¢ ve diisiince sisteminde canli ve cansiz varliklara deger
vermek kamil bir davranis modeli olarak takdim edilir. ilahi dinlerde ve
ozellikle son ilahi kitap olan Kur’an-1 Kerim’de; insanin i¢inde yasadig: tabii
cevrenin tasvir edildigi ayetler sadece dogal ¢cevrenin bir parcasini takdim
etmez ayni zamanda bu ¢evrenin ve tabiatin insanogluna emanet edildigini
beyan eder.

Yasayan ve ylriiyen Kur’an olan Hz. Peygamber’in tavir ve davraniglarina
baktigimizda bu ilahi emir ve tavsiyelerin Allah Rasilii tarafindan dikkat ve
rikkatle uygulandigi ve kiyamete kadar kalic1 bir 6rnek olmak tizere insanliga
miras olarak birakildig1 onun s6z ve davranislarindan anlasilmaktadir. Canl
varliklara gerektigi gibi davranilmasi ve onlara merhamet edilmesi, esyanin
yerinde ikamesi, tabii ¢evrenin tahrip edilmemesi aksine “kiyamet kopacagi
bilinse bile elinde fidani olanin onu dikmesi” [4] gerektigi seklindeki hassas
tavsiyelerden Yaraticinin muradinin, yarattigl varlik ve esyanin yerinde
kullanilmasi oldugu anlasilir.

Hayatin gelismesine etki eden tabii, ictimai ve kiiltiirel dis sartlarin
biitlinii olarak tarif edilen [5] icinde yasadigimiz dogal ¢evreyi tanimaya ve
anlamlandirmaya ¢alismak insanligin var olusu ile bagslamistir. Allah’in, ilk
insan Hz. Adem’e isimleri 6gretmesi bir bakima i¢inde yasayacagi diinyayi
insana tanitmasidir. Tarihin seyri icerisinde meydana getirilen sézli kultiir
ve yazili eserlerde insanin icinde yasadigi dogal cevre farkli yonleriyle tasvir
edilir.

Edebi eserlerde okuyucunun zihninde olusmasi istenen imaj, en giizel
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sekilde ifade edilmeye calisilir. Mesnevi tiirti eserlerde, 6zellikle Anadolu
sahasinda telif edilen mesnevilerde edebi tasvirlere siklikla yer verilmistir.
Bu tasvirler; bir vak’ay1 anlatmak, hadisenin vaktini ve gectigi yeri belirtmek,
bir kisinin meziyet ve 6zelliklerini anlatmak, duygu, diisiince veya bir ani
ifade etmek seklinde kategorilere ayrilabilir [6].

Glintimtuzde edebiyat ile fiziksel cevre arasindaki iliskiyi inceleyen
ve llkemizde “ekoelestiri” ve “cevreci elestiri” olarak adlandirilan
“ecocritism”, edebiyat ile ¢evrenin birbirleri tizerindeki etkisine dayanir. Bu
diisiinceye gore edebiyat ve cevre birbirinden bagimsiz degildir. Ekoelestiri,
glinlimiizdeki ¢evre sorunlarina ¢6zlim tiretmede de sorumluluklar iistlenir.
Cevre felaketlerine sebep olan davranislarda degisiklik saglayarak insanlarin
cevreye karsi daha duyarli olmalarini temin etme hedefi bu sorumluluklarin
basinda gelir [7].

Edebi metinlerde hayat agaci, ab-1 hayat, Kaf Dagi, simurg, anka, giil,
biilbiil ve lale gibi remiz ve semboller; zeytin, incir ve nar gibi bitkiler
siklikla kullanmilmistir. Ilahi dinlerde ve Islam kiiltiiriinde, Hz. Nuh’un
gemisinin karaya oturdugu Cudi Dagi, Hz. Musa'nin Allah’tan vahiy aldigi
Sina Dag1 ve Hz. Peygamber’e (s) ilk vahyin indirildigi Hira Dag gibi daglar
sikca kullanilir [8].

Hz. Peygamber’i Ustiin niteliklerini anlatan manzumelerde, 6zellikle
na't ve hilye gibi eserlerde Hz. Peygamber (s) gl ile 6zdeslestirilmektedir.
Bu gibi eserlerde Hz. Peygamber’in yanagi giile benzetilir: Reng-i riy1 giil ile
yek yek-dil idi / Giil gibi kirmiziya mdil idi [9]. Islam kiiltiir tarihinde hadika
(Hadikatii’'l-viizera), giildeste (Giildeste-i Riyaz-1 Irfan), riyaz (Riyazu’s-
Salihin), Bostan, Giilistan ve sakayik (Sakayiku’'n-Numaniye) gibi cicek
isimlerinin kullanildig1 bircok eser; giil, lale, nergis, servi ve siinbil gibi
bitkilerin yaremiz ya daredif olarak kullanildig1 epeyce manzume mevcuttur.
Edebi sanatlarda sevgilinin boyu serviye, kirpikleri dikene, yanaklar: giile
ve saclari da siinbiile benzetilir.

Kemaloglu'nun Ferah-namesi’'nde Cevre Tasviri

Insanoglu eski ¢aglardan beri tasviri duygu ve diisiincelerini aktarma
yollarindan biri olarak kullanmistir. Soézli anlatimdan yazili anlatima,
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resimden siire biitiin alanlarda farkh tasvir sekillerine rastlanir. Tasvir bir
nesnenin benzerini resmetmek veya sekillendirmek olarak tarif edilir. Edebi
tasvir ise bir nesneyi okuyucu veya dinleyicinin zihin ve muhayyilesinde
estetik duygular uyandiracak tarzda tarif etmektir [10].

Edebi eserlerde kisilerin ve nesnelerin ayirici 6zelliklerinin anlatilmasi
tasvir veya betimleme olarak ifade edilir [11]. Divan edebiyatinda 6zellikle
kasidelerde nesip boliimiinde sairin ifade ve tasvir giicii belirgindir. Daha
cok mesnevi tiri eserlerde bu tasvirler yogun olarak karsimiza c¢ikar [12].
Bu tlir mesnevilerden biri olan Kemaloglu'nun Ferah-namesi nasihat ve 6giit
verme maksadiyla kaleme alinmis manzum bir macera hikayesidir. Dini-
ahlak{ ve tasavvufi hakikatlerin manzumeler araciligi ile halka ulastirilmasi
gayesi ile viicuda getirilen eserlerin, sanat endisesi yaninda nasihat verme
amaci tasidigl da bilinen bir husustur.

Ferah-name’deki sehir, dag, deniz, saray ve kale gibi mekanlarin
anlatiminda gelisiglizel bir tasvirden ziyade detaylara inilerek, zengin
tasvirlere yer verilmesi eserin bu yonden de irdelenmesini gerekli kilar.
Sair Kemaloglu'nun, tarihin bir kesitinde, insanin icinde yasadig tabii
cevre ve bu ¢evreye dair diger unsurlari edebi bir dil ve iislup ile sunmasi
bu tlirden eserlerin sadece bir yonden ele alinamayacagini bize gostermesi
bakimindan 6nemlidir.

Kemaloglu'nun Ferah-namesi ile ayni adi tasiyan ve III. Selim devrinde
tabiplik ve cicek yetistirmekle ugrasan hekim Mehmed Aski tarafindan telif
edilen Ferah-name adli eser de botanik ile ilgili kiigiik bir risaledir [13].
Risale-i Aski Der-Hakki Zehr-i Karanfil bi-Unvan-1 Ferah-name seklinde
isimlendirilen bu eserde, karanfiller ve karanfil yetistiriciligi hakkinda genis
bilgiler yer alir ve karanfil ¢cesitlerinden bahsedilir. Hekim Mehmed Aski'nin
Ferah-namesi'nde giris boliimiinden sonra yer alan iki ayr1 boliimde, karanfil
cicegi hakkinda ameli ve nazari bilgilere yer verilir. Risalede, karanfilin
yetismesi i¢in gerekli olan saksi, giibre ve ilag gibi dis unsurlar anlatilir [14].
Risale, 1203/1788-89 tarihinden itibaren yetistirilen cicek ve karanfiller
hakkinda detayli malumatlari igeren bir hatime ile sona erer [15].

Hz. Sileyman’in kendisine isyan eden devleri cezalandirmak iizere
hapsedip bakir kumkumalar (kiicik bakir kap veya kiiciik testi) icinde
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denize attig1 cinleri bulmak amaciyla yapilan macerali yolculukta masal
kahramanlarinin ugradigi efsanevi sehir olan Bakir sehri zengin cevre
tasvirleri ile dikkat c¢eker. Emevi komutani Mesleme b. Abdiilmelik’in
Istanbul’'u kusatmasinin anlatildig1 béliimlerde dénemin Istanbul tasvirleri
de oldukea dikkat cekicidir. Eserde gecen manzum hikdyede Hz. Stileyman
donemindeki tabii ¢evre ve bu tabii ¢evreyi mesken tutan toplum tasvir
edildigi gibi Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan'in yasadigi donemdeki
istanbul, Sam ve Bagdat gibi bazi sehirlerin fiziki ve sosyo-kiiltiirel yapis ile
ilgili ilgi cekici bilgilere ulasilmaktadir.

Ogiit ve nasihat vermeyi amac edinen bu eserlerde bazen islenen ana
konunun yaninda, hayatin butunligu geregi, farkli konu ve sahalara da
temas edildigi goriliir. Eserde on ii¢ ayr1 baslik altinda islenen hikaye, Emevi
halifesi Abdiilmelik b. Mervan'in, Hz. Siileyman’in kendisine isyan eden
devleri hapsettigi bakir kumkumalarin bulunmasi istegi sonucu yapilan
macerali yolculuk ve bu yolculuk sirasinda gelisen olaganiistii hadiseleri
konu edinir. Bu konu eserde; 1) Hz. Siilleyman’in, taht1 lizerinde havada
ucarak, hayvanlar ve devler de dahil olmak iizere, ordusuyla Cezire iilkesi
hiikiimdari ile savasmasi, 2) Bakir sehri hikayesi, 3) Gerger tlilkesinde Hz.
Siileyman’in bakir kumkumalara hapsettigi devlerin bulunusu seklinde ti¢
ana epizoda boliinmektedir [16].

Kemaloglu, eserini glizel bir bahgeye benzetir, eser yazmay1 ve viicuda
getirmeyi de iscilik olarak goriir. Ona gore, okuyanlarin goniillerine ferahlik
veren bu manzume, kendisinin diizenledigi goz alici, giizel bir bahgedir.
Eserinde yer alan giizel soz ve 6giitler ise o bah¢enin meyveleridir:

Bu dahi bahg¢adur diirlii yimis var
Bulasin isteytip her kiisede var (183)

Kemaloglh diizetdi bunca bahga
Ki bir is¢i dutup virmedi akga (184)
Ferah-ndme’de; tevhid, na't, nasthat-i pend-name, vasf-1 hal, sifat-1
mekr-i dlinya ve sebeb-i te’lif basliklarindan olusan giris béliimiinden sonra,

“Agaz-1 Hikayet-i Ferah-ndme” bashgi ile asil boliim baslar. Eserin konusunu
teskil eden efsaneler, kendisinden 6nce yazilmis muhtelif kitaplardan, basta
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Kur’an-1 Kerim olmak uzere, kismen dini eserlerden, Emevi futuhatinin
meydana getirdigi destanlardan ve o6zellikle Bakir sehri hikayesinden
alinmistir [16].

Ferah-name’de anlatilan manzum hikayenin gectigi ve cereyan ettigi
cevre dikkat ¢ekicidir. Tarihi ve efsanevi yer ve mekanlarin i¢ ice gectigi
hikdyede Istanbul, Sam, Misir ve Anadolu gibi tarihi sehirlerin yaninda
Magrib, Bakir sehri ve Cezire gibi efsanevi sehirlere de yer verilmistir.
Kemaloglu, nasihat verme kaygisiyla telif ettigi eserinde tabil cevre ile ilgili
dogrudan bir¢cok konuya da temas etmistir. Sozlu kiltirden gliniimiize
kadar aktarilan ve toplum hafizasinda yer edinmis bir¢ok atasozii, deyim ve
kelam-1 kibarin da yer aldig1 eserde miiellif, tabii cevreyi ve insanin icinde
yasadig1 cografyayr manzum bir sekilde resmetmeye calisir.

Kemaloglu, Ferah-ndme’'nin hemen girisinde, Allah’in kudreti ve
yaraticiigini 6vdiigii beyitlerde, yeryiiziiniin insanin altina désendigini ve
daglarin yerytziini sabit kilacak sekilde adeta bir ¢ivi gibi yere cakildigin
ifade eder. Devam eden beyitlerde; diinyay1 cepecevre saran atmosfer
ve diger koruyucu tabakalarin varligi ve bunlarin herhangi bir yere bagh
olmaksizin diinyay1 korur bigcimde konumlandirilmalari, yagmurun yagmasi
sonucu yeryliziinde sayisiz nimetlerin insanin hizmetine sunulmasi, gece
ve glindiiziin insan fizyolojisine uygun yaratilmasi ve gecenin insanogluna
dinlenme amach tahsis edilmesi gibi ¢cogu Kur’an-1 Kerim’den lafzen veya
ma’nen iktibas edilmis hakikatler siralanir:

Dosedi altumuza yiri ol dem

Bu daglar1 ana mth itdi mukkem (06)
Diizetdi tistimiize yidi gogi
Ne baghidur ne vardur yirde koki (07)

Bulutdan yagmur yagdurdi yire
Ki ta ni’'met bite vakt ile ire (08)

Calap mesken yaratdi bize diini
Ki bildurdi bu giinden dahi diini (09)
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Kemaloglu, diinyay1 yakin bir gelecekte nihayete erecek, zeval bulacak
bir yer olarak goriir. Daha ¢ok kiyametin yakinligi baglaminda kullanilan
bu ifadelerin, glines, golge, zeval noktasi gibi kavramlarla tasvir edilmesi,
icinde yasadigimiz ve miisahede ettigimiz yakin ve uzak ¢evremizde bulunan
varliklarin, metafizik olgularin tabii ¢evreye ait unsurlarla agiklanmaya
calisildigini gosterir. Gorsel 6rnekler sunmanin miimkiin olmadig1 ge¢mis
asirlarda, soyut aleme dair hakikatlerin de somut ve icinde yasadigimiz
diinyada kullanilan gézlenebilir kavramlarla ifade edildigi gorilmektedir.
Kemaloglu’'nun, diinya hayatinin ¢ok kisa ve gecici olduguna dair astronomik
kavramlar1 kullanarak sundugu 6rnekler de ilgi ¢ekicidir. Golge ifadesiyle
zail olma, gecip gitme ve yok olmay1 kastederken, ayn1 zamanda glines
ve diinyanin hareketleri ve birbirlerine karsi olan konumlar: geregi zeval
vakti olarak ifade edilen, giines 1sinlarinin diinyaya en dik aciyla gelmesi
durumunu diinyanin faniligine baglar:

Bu diinya golgediir zayil olici

Zevale golgeniin tiz varur uci (85)

Kemaloglu, eserini yazma fikrine nasil ulastigini anlattig1 beyitlerde de
tabil ¢cevreden pek ¢cok ornekler verir. Kendince yolda yorgun bir sekilde
yurir halde iken ferah bir sahraya ulastigini, normalde kara ve verimsiz
olan topragin hos riizgarlar ile yesil bir bitki ortiisiiyle biirtindtigiinti Eski
Anadolu Tiirkgesi karakterindeki kelimelerle ifade eder. Sair, icinde yasadigi
tabil cevreyi renkli ve coskulu bir bicimde tasvir eder. Oyle ki diinyadaki
cesitli dogal giizellikleri cennet bahcesine benzetir:

Gotiirdi zulmeti rahmet sacildi
Ki vaktiin yatlusi gitdi secildi (114)

Bu levni dlemiin cennet gorindi

Beniim ahvaliimi dinle gor indi (115)

Zeberced rengini dutmis kara yir

Ci bad-1 hos irismisdiir kara yir (112)
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Diinya ve diinyada bulunan tabil cevreyi renkli ifadelerle tasvir eden
Kemaloglu, diger yandan bu diinyanin fani oldugunu sdéylemeden gecmez.
Diinyanin geciciligini ifade ettigi beyitlerde de yaz ve kis kavramlarini
kullanir:

Cihanin bu kamu naks-1 nigari

Fenadur kim goresin climle var1 (140)

Gehi kis olur geh ciin olur yaz

Bu 6mriimiiz dahi gider az u az (141)

Ne haldiir us goriiben riizigar:

Sebat1 yok durur olmaz karari (142)

Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan'in oglu Mesleme’'nin basinda
bulundugu ordu ile birlikte 98/717’de Istanbul’un otuz ay boyunca karadan
ve denizden kusatildigin anlatan beyitlerde dénemin Istanbul’'u da baz
yonleriyle tasvir edilir. Istanbul’'un fethedilmesinde yasanan sikinti ve
zorluklar sebebiyle Mesleme b. Abdiilmelik Istanbul’a “kahir sehri” adim
vermistir:

Diriliip urdilar bir kal ‘a biinyad
Ki Istanbill icinde kopdi feryad (209)

Kahir sehri kod1 anun adini
Turuban asikara kildi dini (210)

Ferah-nadme hikayesinde adi sik¢a gecen Sehl adinda bir seyyah ve
yanindaki yolcular, Sakaliya denilen bir yere gemi ile seyahat ettikleri
sirada, bindikleri gemi firtinaya yakalanir ve denizde ¢ikan bu firtina gemiyi
Eynehur denilen manzarasi giizel bir yere getirir. Deniz kenarinda biiytikce
bir dagin yamacinda kurulu olan bu sehir, gigekleri, bahceleri ve tiirli
kuslari ile diizenli ve intizaml bir sehir olarak betimlenir. Sehrin tanitildigi
beyitlerde; lale, nergis, suimbiil, giil ve reyhan gibi cicekler zikredilerek
tanitilan sehrin ne kadar gilizel ve alimli oldugu art arda siralanan gigeklerle
pekistirilmeye calisilir:
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Bag u bahca durur giiller agilmis
Kizil ak giil cemen tizre sacilmis (275)

Benefse nerges u reyhan u lale
Ider her kiisede kuslar alale (276)

Bir insanin beceri ve hiinerlerinden bahsedilirken “ulu daglar1 asmak”
ve “kuru agaci yesertmek” gibi tabiata dair kavramlar da kullanilmistir.
Miibalaga sanatin1 kullanarak zor bir isin listesinden gelmeyi anlatan bu
ifadelerde dag ve agac, hayatin icinde birer varlik olarak sunulur:

Ulu daglarda anca yol basarur
El ursa kuru agaca yesertir (425)

Kemaloglu, insanlardan faydali isler beklendigini ve her insanin bir
meziyeti olmasi gerektigini ifade ettigi beyitlerde, meyve veren ve vermeyen
agac ve bitkileri 6rnek gosterir:

Yimissiiz agacundur kara giini

Ki golge oldugindan yig odini (470)

Ayakda menfaatsiiz ot basilur
Yimisi olmayan agac kesiliir (471)

Saire gore devamli ve sert esen riizgar insanin aklini basindan alir. Hatta
devamli bu sekilde estigi takdirde suyu dahi kurutur:

Yolumizda susuz yirler var 1ss1

Esen yil gidertr ¢ok fehmi ussi1 (538)

Eger megsk ile su olsa kuridur
Azabi ¢ok bu yolun arkuridur (539)

Ferah-ndme hikayesinde Hz. Stileyman’in bakir kumkumalara hapsettigi
devleri arayan masal kahramanlar1 yollarin1 kaybedip saskin vaziyette
nereye gideceklerini bilemezken karsilarina her tiirlii giizellikleri iginde
barindiran giizel bir sahra ¢ikar. Sair, sahray: tasvir ettigi beyitlerde adeta
okuyucunun zihninde canlandirmak ister. Sahrayi, karsidan bakanlarin
hayretler icerisinde izleyecegi ziimriit bir tabaga benzeten Kemaloglu,
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burada esen riizgarin biitiin dertlere sifa olan bir vasfi oldugunu ifade
ederek ovada esen yelin tathiligini okuyucuya ulastirmak ister. Akar sularin
suladig1 ve tiirlii giceklerle bezenmis ¢cimenler icinde menekse, lale ve giil gibi
gorkemli ciceklerin her mevsim insana huzur veren giizellikleri resmeden
sairin tasvirleri canli ve coskuludur:

Sanasin kim zimiurrid bir tabakdur

Diin 1 giin karsusina vara bak dur (598)

Kacan ol yazidan kim yil eserdi

Deva olup kamu renci keserdi (599)

Reyahindur cemendiir lale giildiir

Gider gussan yakin var dahi giildiir (600)

Akar sular ¢cemen ustinde ¢aglar

Bahar u giiz ola hosdur bu ¢aglar (601)

Diinyanin faniliginin anlatildigl bir baska beyitte Kemaloglu, riizgari
“O0lim yeli” olarak vasiflandirirken, diinyay1 da bahceye benzeyen, bahge
gibi glizel goriiniimli ve aliml ancak hakikatte insanin 6mriini tiketen bir
ates olarak tasvir eder. Bir baska beyitte ise insan 6mrt, hizlica akip gitmesi
bakimindan, akarsuya benzetilir:

Bu diinya bahca resminde bir oddur
Niceler ol oda tutusdi yandi (693)

Ferah-ndme’de, bir ¢evre unsuru olarak betimlenen Kaf Dag’i, biitiin
cihan1 kusatacak kadar biiyiik ve zebercetten yapilmis yesil bir ulu dag
olarak tasvir edilir. Buytiklik ve yticeligiyle gokyiiziine ulasan dagin sactigi
1sikla gokytlizlinlin mavi rengini aldig1 anlatilir. Orada yaylaklar, cemenler,

ucsuz bucaksiz bag ve bahgeler bulunur. Kaf daginda bulunan cinnfi kizlary;
kara bakir altina, bal¢ig1 da gevhere dontstiirecek kadar hiinerlidirler.

Zebercedden yesil bir ulu dagdur
Kusayupdur cihani sanki bagdur (1181)
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Ulasmisdur ana hem dahi bu gok
Kim anun su‘lesinden old1 gdmgok (1182)

Kemaloglu, Ferah-name hikayesi icerisinde riizgarin vasiflarina da
deginir. Tabii ¢evrenin bir unsuru olan riizgar ayni zamanda ma’suktan yani
sevgiliden ¢abucak haber getiren bir yeldir. Sair, esen yeli “besir-i asikan”
asiklarin miijdecisi olarak goriir ve onun getirdigi giizel haberleri ferah bir
koku olarak tasvir eder:

Eya ma ‘stik ilinden esen yil
Beladlardan kilin bizi esen yil (1198)

Geturdiigiin ne gokcek kokilardur
Miiferrihsin seherde iy esen yil (1202)

Diinyada bulunan canli ve cansiz varliklarin Hz. Stileyman’in emrine
verildigini anlatan beyitlerde, riizgarin onun emrine verilisi detayli olarak
tasvir edilir:

Musahhar eylemisdi yili ana
Varur 1d1 dise herkanki yana (1252)

Rasfle nite kim Hak’dan inipdiir
“Fasahharna lehu'r-rtha” diyipdir (1253) [17].

Nice iklimi yile hep virtipdiir
Siileyman’a yili merkeb viripdiir (1330)

Hz. Siileyman’in kendisine isyan ede,n devleri cezalandirmak iizere
hapsettigi on bir adet bakir siseyi attig1 deniz Gerger adiyla anilir Bu
denizin yaninda ayni adla anilan bir tilke bulunmaktadir. Hikdyede bu
tlkenin hikiimdarinin ismi agik¢a gegmez ve kendisinden “Gerger sahi”
veya “Gerger sultan1” seklinde bahsedilir. Diinyanin her tarafini kaplayan
ve biitiin ulkelerini etkileyen tufandan Gerger iilkesinin etkilenmedigi
zikredilir:

Kacan siz Gerger iline varasiz

Ki Gerger kavmi ademdiir goresiz (1539)
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Cihan kim ¢ikup tfan alipdur
Ana irismedi soyle kalipdur (1540)

Ferah-ndme’de anlatilan hikadyede sikca adindan s6z edilen bir diger
efsanevi sehir ise Bakir sehridir. Kemaloglu, bu efsanevi sehre “Medinetii'n-
nithas” ismini vermistir. Niihas, Farsca bakir anlamindadir. Sehrin iki
yaninda gunes vurdugunda uzaktan ates gibi parlayan bakirdan ytiksek iki
burcu vardir. Bakir sehri ismini de uzaktan ates gibi parlayan bu iki burc¢tan
almistir. Uzaktan bakinca kale ile biitlinlesmis sehrin burg¢ ve kapilarinin
nereden geldigi bilinmeyen kara tastan oldugu Ferah-name’de ayrintil
olarak tasvir edilir. Sehrin iki burcuna giines vurdugunda, sehre uzaktan
bakanlar, onu atese benzetirdi:

Bakir sehriin iki yaninda ytliksek
Bakirdan iki burci vardi gokcek (1568)

Glines dokinicak ol iki burca

Havaya su’lesi giderdi urca (1571)

Bakir sehri 6rneginde goriildiigu gibi Kemaloglu, tabil ¢evre ile insan
eliyle yapilmis yapilari bir biitiinliik icerisinde sunar. Hikdyede Bakir sehrine
kisaca deginip bu sehirde yasanan hadiseyi nakletmesi beklenirken, yasanan
vak’aya girmeden 6nce sehir ve ¢cevresinin belirgin vasiflarini tasvir ederek
okuyucunun zihninde farkli resimler olusturur. Giinesin bakirdan yapilan
burg¢lara vurmasi, sehrin burglarinin civarda bulunan 6zel bir siyah tastan
yapilmasi, Bakir sehrinin terk edilmis gizemli bir sehir olmasi ve sehirde
bulunan sarayin ince detaylarla tasvir edilmesi bu efsanevi sehri daha da
ilging kilmaktadir.

Efsanevi Bakir sehri, bag, bahge, imaret ve diizenli yapisiyla kusursuz
bir sehir olarak anlatilir. Bakir sehri hikayesinde tasvir edilen mekan; terk
edilmis, 1ss1z ancak biitiin yapilariyla ve giizelligiyle ayakta olan bir sehirdir.
Sehrin muazzam giizellik ve biytklikteki giris kapilarinda bulunan
levhalarda, diinyanin faniligine, insanin bu diinyada kalic1 olmadigina ve
miilkiin gercek sahibinin Allah olduguna dair yazilar bulunur. Metruk sehir
ornegiyle insanin diinyada ebed1 olarak kalamayacagina isaret edilmektedir.
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Eserde gece ve giindiiz kavramlar1 da ayrica tasvir edilir. Insanin
icinde yasadig1 alemin bir pargasi olan ve bu diinyay1 aydinlik ve karanlikla
sekillendiren gece ile giindiiz, hayatin devami i¢in gerekli unsurlardandir.
“Sifatu’'n-nehar” ve “Sifatu’l-leyl” basliklar1 altinda gece ve gilindiizlin
belirgin vasiflar1 anlatilir. Glindogumunda esen hafif ve hos bir riizgar olan
saba ruzgari, sabah vakti oldugunda ortaya ¢ikar. Sair, glinesin dogmasiyla
diinyanin aydinlandigini tasvir ettigi beyitlerde giinesin dogmasi, tan yeli
gibi bircok atmosferik ve cografik hareketleri de zikreder:

Gice yol ytliriyen giindiiz olur sad

Karafiulik yagindan olur azad (1629)

Diiser bad-1 saba subhufi izine

Nikabin gotiiriip esdi yiizine (1972)

Eslip tan yili diin giinin uyardi
Ki altun kandili mesrik uyardi (1974)

Miinevver old1 dlem yine ol giin
Kenarindan gogiifi ¢clinkim dogar giin (1975)
Kemaloglu gokytiziini buyiik lacivert bir kubbeye benzetir. Gilinesin
dogusunu da altin fenerin bu lacivert kubbede goriinmesi seklinde tasvir

eder. Giines yeryuzinu aydinlattig1 gibi canlilara da hayat sunar ve onlari
ferahlatir:

Acildi laciverd kubbe kenari
Cikardi aleme altun fenari (2412)

Miinevver kildi ser-te-ser cihani
Miiferrih itdi ctimle tende can1 (2413)

Ferah-ndme’de, dogal cevreye ait pek cok unsur siklikla zikredilir.
Ozellikle gece ve giindiiziin anlatildig1 beyitlerde daglar, dereler, yildizlar,
karanlik, aydinlik, giilistan, giilsen ve seher yeli gibi kavramlar insanlari
mutluluga sevk eden dogal giizellikler olarak tasvir edilir:
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Dutar dag u dere sahra vii giilsen

Eya mi’'min besaret geldi giil sen (2722)

Denizden esen bir riizgar, gurbette olan yolcular: ferahlatir ve onlara
esenlik verir:

Su denlii yandurupdur bizi gurbet
[liimiiz yili old1 bize serbet (2738)

Eserde adi sik¢a gecen efsanevi sahsiyetlerden biri olan Seyh
Abdiissamed’in kendi vatanina karsi duydugu hasret ve 6zlemininin kisa
bir siirle anlatildig1 beyitlerde yurt sevgisi, daglar, kuslar, alem ve cihan gibi
kavramlarla anlatilir:

Kuslar bize merhaba iderler

Soylemege liki yok lisani (2744)

Bu dag dere bize bilis goriniir
Zira beltiriir bunda illik nisani (2745)

Sonug¢

XIV. asir sairlerinden Kemaloglu'nun Ferah-name mesnevisinde cevre
tasvirleri yogun olarak gecmektedir. Ferah-ndme’de yapilan ¢cevre ve mekan
tasvirleri, manzum hikayenin kurgusunu giiclendirdigi gibi hikayede
gecen tarihi-efsanevi sahsiyetlerin varliklarini gergekle kesistirir [18] ve
sanki giindelik hayatin icinde yogurur. Eserdeki detayli tasvirler, anlatilan
hikayenin sadece baz1 sahsiyetler arasinda ge¢en kuru diyaloglarini
aktarmaktan oteye gecmesini saglar ve manzum hikayedeki sahsiyetleri
icinde bulunduklar1 mekan ve gevre ile biitiinlestirir.

Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan’in huzurunda toplanan mecliste,
Hz. Stleyman’in kendisine isyan eden devleri bakirdan yapilmis siseler
icinde denize atarak onlar1 kiyamete kadar cezalandirdigi seklinde bir hikaye
anlatii. Emevi komutan1 Mesleme b. Abdiilmelik’in Istanbul kusatmasi
basta gelmek tlizere birgok savas ve fiituhatin da anlatildig1 eserde, kismen
dini eserler ve destanlardan olusturulan hikayeler ve canli savas tasvirleri
manzum olarak kaleme alinmistir. Cezire iilkesi padisahinin Hz. Siilleyman
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ile yaptig1 savas basta olmak tlizere Bakir Sehri Hikayesi gibi efsanevi
hikayelerin anlatildig1 on li¢ meclisten olusan eserde canl ¢evre ve tabiat
tasvirleri dikkat ¢ekicidir. Bu tasvirlerde tarihi ve efsanevi sehirler, denizler,
goller, daglar, agag ve cicekler manzum hikayeyi adeta canlandirir.

Bastan sona din ve diinyaya dair 6giitlere yer verilen eserde Kemaloglu,
mevsimleri, astronomik hadiseleri, gece ve giindizii, giines ve ay gibi
tabiata ait pek ¢ok unsuru yasanilan hayattaki gibi 6nemser ve insan ve
insan hayatiyla ilgili bu varliklara ayr1 ayr1 deginir. Insanin kainatta tek
basina bulunmadigi, cevresindeki varlik ve canlilarla birliktelik icinde
oldugu hayati, adeta canli bir resim gibi tasvir eden sairin ifade ve tislibu
da kendine 6zgi ve coskuludur. Sebeb-i telif bolimiinde eserini meyve
veren bir bahceye benzeten Kemaloglu'nun Ferah-ndmesi ¢cevre ve edebiyat
arasindaki ilgi ve baglantiy1 ortaya koymasi bakimindan dikkate deger bir
eserdir.
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Cevreden insanin Kimyasina Dokunuslar:

“Ylinus Emre’nin Siirind_e, Anasir-1 Erbaanin insandaki
Ahlaki Iz Diisiimleri”

Murat AYAR
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Giris

Insanlik tarihi, kendinden daha eski olan varolus ve yaratilis gercegi
lzerine hi¢ bitmeyen arastirma, inceleme ve tartismalarla doludur
Kainatin akil giiciinii elinde bulunduran insan, kendinin ve i¢cinde yasadigi
evrenin yaratilisi izerine mensubu bulundugu teolojik yaklasimin, Kisisel
motivasyonun ve bilimsel hazirbulunusluk gibi faktorlerin de etkisiyle sozel
veya yazih disiplinlerin ifade giiciinii kullanmistir. Insanin biitiin bu ¢abasi
kendini ve iginde bulundugu evrenin temelini olusturan maddeyi arama
gayretinden baska bir sey degildir. Bu ilk madde (arkhe) arayisi insanin
belki de ilk ontolojik meraki ve ¢abasidir.

Tanri gibi ezell olan bu ilk maddenin ne oldugu hususu Grek (Yunan)
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diisiincesinin kurulus doneminden itibaren tartisilir olmustur. Arkhe arayisi
eski Grek filozoflar1 olan Thales’i (M.0. 634-548) su; Anaximenes’i (M.0.
570-500) hava; Herakleitos'u (M.0. 540-480) ates; Xenophanes'’i (M.0. 570-
475) topraga gotiirmistiir. Eski Grek filozoflarinin bu arkhe tanimlamalari
Empedokles’te (M.0. 490-430) biitiinciil bir cercevede ele alinmistir.
Empedokles, toprak, su, hava ve atesi biitlin varliklarin temelini olusturan
asll unsurlar olarak ele alarak dort unsur nazariyesine yeni bir sekil
vermistir [1]. Dort unsur nazariyesinin sistemlestirilip tabiat bilimlerinde
hakim goriis halini almasi Aristo’yla olmustur. Helenistik donemde daha
cok kabul goérmiis ve sonradan Siiryaniler araciligiyla Arapga’ya aktarilmis
[2] olan dért unsur nazariyesi, bdylece Islam felsefesinin de giindemine
anasir-1 erbaa olarak girmistir.

Anasir Arapcga bir sozciik olan unsur kelimesinin ¢ogulu olup elemanlar
ve 0geler anlamini tasir. Terminolojide ates, hava, su ve toprak elementlerini
karsilar. Kur’an ve hadislerde terminolojik olarak gegmez; ancak Kur’an’da
bu dért unsur ve faziletlerinden siklikla bahsedilir. Ornegin sadece
Vakr'a siiresinde Allah’in nimetleri olan bu doért unsur ayetlerde pesisira
zikredilmistir (Vaki'a, 63-64; 68-69; 71-72; 75-76.). Astronomiden fizige,
tip ilminden cografyaya, miizikten edebiyata kadar pek ¢ok disiplin, kendi
ic denge ve algilamalariyla bu dort unsurla ilgilenmistir. Bu yiizden islam
kaynaklarinda dort unsurla ilgilenen disiplinler, anasir-1 erbaaya kendi
muhteva biitiinliigi icerisinde “ustukussat-1 erbaa, erkan-1 erbaa, tabai’-i
erbaa, mevadd-i erbaa, immehat-i erbaa, immehat-i siifliyye, ustl, mebadi
ve kevabis” gibi adlandirmalarda bulunmuslardir [2].

Anasir-1 erbaa olarak nitelendirilen ates, hava, su ve toprak; ay alt1 alemi
ve alem-i ecsamin (eflak, erkan ve miiveledat) erkan kismini tesekkiil eden
sistemin unsurlar: [3] olarak kabul edilir. Bu yoniiyle bu unsurlar, diinya
alemindendir. Belli bir olusum evresi gegirir, birbiriyle etkilesime gecerek
baskalasim yasar ve varliklari meydana getirirler [4]. Dort ana unsurun
miktarinda bir degisme olmaksizin bu birlesme ve ayrilmalar, hem insan
vicudunda hem de kainatta streklilik arz eder [1]. Bir cismin/varhigin
yok olusu, o cismi meydana getiren unsurlarin birbirinden ayrilmasiyla
gerceklesir. Birbirlerine dontisiip yok olup gitmezler. Donlistimden sonra
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yine kendi keyfiyetlerine doniis yaparlar [5]. Bu, Yinus Emre’nin divaninda
da deginilen konular arasindadir:

Bu viicidun ser-mayesi od u su toprag u yildiir
Her biri aslina gider gafil olmak nendiir seniin
YGnus Emre (2012-D) G. 148/4)

Anasir-1 erbaanin islam felsefesindeki macerasina ozellikle XII
ylzyildan itibaren tasavvuf da katilmistir. Mutasavvif edib ve miitefekkirler
divanlarindaki manziimeler ve mensur eserlerindeki 6zel boliimlerine dort
unsuru misafir etmislerdir. Ozellikle cahsmamizin hareket noktasi olan
eserin miellifi Yinus Emre (Risiletii'n- Nushiyye); Erzurumlu Ibrahim
Hakki (Marifetname) ve ibn Arabi (Fiituhat-1 Mekkiyye) isimli eserlerinde
bu konuya miistakil manziime ve bablar ayirmislardir [6].

Calismamizda tlizerinde duracagimiz Yinus Emre'nin mesnevi tiiriiyle
yazilan Risaletii'n- Nushiyye adli calismasi, nasihatnamelerin ve ahlak
kitaplarinin bu topraklardaki ilklerindendir. Eserin giris kismindaki 13
beyitlik boltimde, bizim {lizerinde duracagimiz dort unsur ve beraberinde
getirdikleri vasiflarin isimleri zikredilir. Eserin 1. béliimiinde “Fi- Ta'rifi'l-
AK1” baslikli nesir kisim yer alir. 2. b6ltimle birlikte giris boliimiinde dort
unsurla gelen olumlu ve olumsuz soyut vasiflarin da bulundugu evsaf, ete
kemige biirinmus bir insan seklinde somutlastirilir. Buna gore 2. bélimde
Kibr (ve Kanaat); 3. boliimde Busu ve Gazab; 4. boliimde Sabir; 5. boliimde
Buhl ve Hased ve 6. boliimde de Gaybet ve Biihtan konulari tahkiye esasli ele
alinir. Eserin tiimii, giris boliimiinde anlatilanlarin genis tabanli agiklamalari
mahiyetindedir.

Alem-i Sugra’nin (insan) Ingasi

Uzerinde ¢calistigimiz Risaletii'n-Nushiyye adli eserin sahibi Ylinus Emre,
bir agk ahlakgis1 yani mutasavviftir. Olaylari, cevreyi, insani, merkeze Islam
ve onun mistisizmi diye de bilinen tasavvufu alarak degerlendirir. Tasavvufi
ogretide alem-i kiibra kainat; alem-i sugra da insandir [7]. islam’in temel
referans noktasi ve Allah'in ilahi kelami olan Kur’an’da insanin yaratilisiyla
ilgili pek ¢ok ayet vardir. Bunlardan; “Sizi ( énce insan olarak maddenizi)
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yarattik, sonra (tesekkiil devresinde insan olarak) sekil verdik.” (Araf 7/11)
ayeti bizi insanin kimyasal karisiminda rol oynayan toprak, su, hava ve ates
maddelerine gotiirtr. Yinus Emre insanin bu maddelerden

Padisahun hikmeti gor neyledi
Od u su toprag u yile soyledi

Belli terkip sirasina gore yaratildigini sdyler. Y(inus yaraticinin insani
halk etmeye kendi ismiyle baslayip once topragi getirdigini, sonra toprakla
suyu karistirdigini aktarir.

Bismillah diyiip getiirdi topragi
Ol arada hazir old1 ol dagi

Topragila suy1 blinyad eyledi
Ana Adem dimegi ad eyledi

Ve insan, camur (bal¢ik) kivamina gelir. Kur’an’'in pek ¢ok yerinde bu
camur (bal¢ik) kivaminin bahsi geger (Hicr 15/26; Secde 32/7; Sad 38/71).

Eser insanin yaratilisina yel (hava) terkibiyle devam eder. Sairin burada
hava yerine yel s6zciigiinii kullanmasi, siirin teknik boyutunun disinda
diistiniilecekse, Y(inus'un anlamsal incelige olduk¢a dikkat ettigi sonucu
cikarilabilir. Clinkii havanin ismi sakinligi miiddetincedir. Burada oldugu
gibi aktif ise riizgara (yele) doniisir [4]. Hareketlenen hava (riizgar),
toprakla suyun terkibini kurutup [8] kendi keyfiyetinin dogasi geregi nefesi
bahseder. Artik insan cism-i Adem olarak var edilmistir.

Yil geliip ardinca depitdi ani

Andan oldi cism-i Adem bil buni

Insanin siret olarak yaratilmasinda son karisim atestir. Ates tabiati
geregi sicaktir. Maddeye galip gelerek 1sinir ve ittirme glicline sahip olur
[4]. Boylece insanin diinya tarafi olan bedeni (cismi) atesin bu ittirme
keyfiyetinin geregi cana (rth) ulasir.
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0d dahi geldi vii kizdurdi ani

Ciinki kizdi cisme ulasdi cani

Dort unsurun terkibinden yaratilan insanin cismani yonii, Allah'in ilahi
kelaminda zikrettigi; “Onu (insan seklinde) tasarlayip da rithumdan tifledigim
ve o da dirildigi zaman...” (Hicr 15/29) ayetiyle de desteklenen ve can diye de
tanimlanan rihun (can) siirete girmesiyle kainatta var olmaya baslamistir.

Siirete can girmege ferman olur

Padisah emri ana derman olur

Sureti can girdi plir-nir eyledi

Suret dahi cani mesrir eyledi

Dort Unsurdan Insanin Kimyasina Ahlaki iz Diisiimler

Kisiyi tasavvufa sevkeden sey, idealize ettigi giizel ahlaki tesis etmektir.
Giizel ahlaki tesis etme yolunda insani cetin bir yol beklemektedir. insanin
diinyaya iki zith yapinin birlikteligiyle baslamasi, bu ¢etin yolun sadece
bir 6zelligi olsa gerektir. Soyle ki kisinin bedeni, onun diinyevi ve nefsani
tarafini olusturur. Oysa ki {1ahi bir emanet olarak tasinan rih latifesi (can),
insanin rahmani tarafin1 olusturur. Insan hayatinin sonraki siirecinde bu
karsit yapi, birbirine galebe ¢almak ister. Bunun icin de kimyasinda iyi ve
kot olarak adlandirilabilecek vasiflar tasir. Bu vasiflar, insan hayatinin
ahlakl miucadelesinin neferleridir. Mutasavviflar, kazandirdiklar1 ahlaki
kazanimlarin niteliginden olsa gerek, nefsin dort mertebesini dort unsura
benzetmislerdir. Buna gore; kotiiligli her ddim emreden nefs-i emmareyi
atese; kotuliik yapip da sahibini kinayan nefs-i levvameyi havaya; sahibine
iyilik ilham eden nefs-i miilhimeyi suya ve iyilik yapmada higbir siiphesi
kalmamis nefs-i mutmainneyi topraga benzetmislerdir [9, 10].

Sairimiz Ylnus, bir diger eseri olan Divan'inda da, insanin sirete
biirtinmesiyle birlikte bahis konusu ettigimiz toprak, su, hava ve ates
elementlerinin insanin ahlaki ve karakter yapisina birbirine mubhalif
vasiflarla katkilar yaptigini soyler:
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Niteliglim soran isit hikayet

Su vii toprak od u yil oldi stliret

Dort muhalif nesneden dort divarun
Sazikar eyledi virdi keramet
Ynus Emre (2012-D) 1. 19/1,2)

Bu vasiflardaki zitliga Risaletii'n- Nushiyye eserinin i¢cindeki “Fi- Ta'rifi’'l-
AKl” isimli kisa mensur boliimiinden de érnekler verir. Dort elementten
toprak ve su, kisiye iyi vasiflar yliklerken; hava ve ates unsurlari kotii vasiflar
aktarmistir. Miiellifimiz, iyi sifatlarla vasiflananlarin yeri u¢gmak (cennet);
ziddiyla vasiflananlarin yeriyse tamu (cehennem)dur, der (“Topragila
su Ugmak’da yirlidiir. Odila yil, Tamu’da yirlidiir. Topragila suyila gelen
Uc¢mak’da olanlardur. Odila yilile gelen, Tamu’da kalasilardur.”).

Allah'in esmasi O’'nun celal ve cemal vasiflarindan olusmustur. Y{inus,
eser icindeki bu mensur baslikta dort unsurun Allah'in hangi sifatindan
zuhur ettigini aciklar. Ona gore, toprak nlr; su hayat; yel (hava) heybet ve ates
hism sifatindan tecelli etmistir (“Toprak, padisahun niir1 pertevindendiir. Su,
padisahun hayati pertevindendiir. Yil, padisdhun heybeti pertevindendiir.
0d, padisahun hismi pertevindendiir”). Boylelikle dort unsura gecen cemali
ve celali tecelliler oradan insana mayalanmistir.

Yinus, eserin bu nesir bolimiinde daha sonra, belli ahlaki 6zelliklere
sahip insanlarla, bu dért unsur arasindairtibat kurarak, bu karsit davraniglar
arasindaki miicadeleyi bir savas tablosunu andirici [8] sekilde hikayelendirir
(“Od-1la ve yel-ile gelen tokuz kisidur ki bunlar bin baslaridur; biner erleri
vardur; kime gelseler kendii makamina iletmek yaraginda olular. Toprag-
1la suyila gelen onii¢ kisidiir; bunlar dahi binbaslaridur; biner erleri vardur.
Kime gelseler u¢gmaga dartarlar...”). Ylinus, insan gonliinii bir tiilkeye benzetir.
Bu iilkeyi ele gecirmek isteyen biri Rahmani digeri seytani olmak tizere iki
ayr1 sultanligin oldugunu séyler. Ayni zamanda bu sultanlarin kendilerine
hizmet eden ordular1 vardir. Hizmet eden asker sayis1 bakimindan Rahmani
sultan daha ustindiir. Y(inus'un eserinde, Rahmani sultanin istin tutulmasi
cenab-1 Hakk’'in bir hadiste gecen ifadeyle; “Rahmetim gazabimi ge¢mistir.”
(Buhari, Tevhid/15, 22, 28, 55; Miislim, Tevbe/14; Tirmizi, 109) climlesinin
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uygulamaya gecen tekrarlarindandir.

Risaletii'n-Nushiyye eserinin manzim béliimlerinde Yinus Emre,
kisinin kimyasina fitri bir kazanim olarak giren iyi ve kotii vasiflar1 daha
da detaylandirir ve vasfin niteligini de aktarir. Y(inus, anasir-1 erbaadan
topragin, insanin kimyasina dort iyi vasif kazandirdigini ifade eder.

Topragila bile geldi dort sifat

Sabr 1 eyt hi tevekkiil mekriimet

Buna gore toprakla insana; sabr, iyi huy, tevekkiil ve mekremet (ylicelik)
ulasir. Bu dort iyi huy ayni zamanda toprak elementinin keyfiyetinin de
tezahtiridir. Soyle ki: topragin yogunlugunun fazla olmasiyla yer, biitiin
unsurlarin altinda kalmistir. Bu sebeple varligini1 yercekimi ile sabitleyip
yerinde siiklin ve karar etmistir [4]. Yukaridaki iyi vasiflar; insam
dengeleyen, yerinde saglam, sakin ve vakur kilan giizel hasletlerdendir.
Ylnus Emre, her tiirlii olumsuzluga sabretmek; her isi Allah’a sevk edip
tevekkiilde bulunmak; giizel ahlakin davranis modeli olan, iyi bir huyla
bezenmek ve tim bu giizelliklerin simartamadigi yiice bir goniile sahip
olmakla; topragin kokusunu insanin kimyasinda duymaya calisir. Ozellikle
“sabir” vasfina, lUzerinde c¢alistigimiz eserin dordinci bolimini ayirmis
ve “Dastan-1 Sabr” basligiyla otuz dort beyit kaleme almistir. Yiinus Emre
bu béliimde sabrin karsit vasfi olan 6fkeyle olan miicadelesini anlatir. Onu
ofkenin kotiiliigu tizerinden de anlatmaya gayret gostermistir. Eserde Kisi,
6fkenin elinden aklin rehberligiyle kurtulur. Akil, 6fkeye karsi sabri ve onun
ordusunu ¢agirir. Bu béliimde genel olarak; sabrin en biyiik saadetlerden
oldugu, tiim fesatliklari sabrin mat ettigi, sabrin oldugu yerde iyiligin oldugu,
sabirli olanlarin ulu kisiler oldugu, YGsuf peygamberin de basina gelenlere
cok sabrettigi, sabrin icinde pek ¢ok hiinerin oldugu, kisiye her durumda
sabrin gerekli oldugu, sabirsiz kisilerin hep lafta kalacagi, nebi ve velilerin
yolunun da sabra ugradigi, nasihatin sabirl kisilerden alinmasi gerektigi
anlatilmistir [11].

Muellifimiz Y{nus, su unsuruyla birlikte dort glizel huyun geldigini
bunlarin da; safa (temizlik), seha (comertlik), lutf (iyilik) ve visdl (kavusmak)
oldugunu soyler.

145



Cevre ve Ahlak

Suyila geldi bile dort diirlii hal

Ol safadur hem seha lutf u visal

Suyun tabiati geregi temizleyici olmasi; yagmur vesair yollarla her seye
can verip comertlik ve iyiligini sergiledigi ve kimyasal yapis1 olan sivilig1
yoniiyle ulastirma 6zelliginin olmasi, Y(nus'un dikkatini ¢eken taraflari
olsa gerektir. Su unsurunda, 6zellikle comertligin tizerinde durur ve onu da
eserin dordiincli boliimiinde buhlun (cimrilik) karsisina koyar. Comertligi
daha ¢ok cimrilik lzerinden aktarir. Cimrilikten kurtulmak yine aklin
rehberliginde comertlige nasip olacaktir. Bu béliimde genel olarak; cimri
kimsenin kazancindan ne kendisine ne de baskasina hayir geldigi, diinya
malinin Stleyman peygambere bile kalmadigi, cimri kimselerde goniil
darliginin hic¢ eksik olmadigi, cimri olmanin insani Allah’tan uzaklastirdigy,
biitlin cimrilerin sonunun Kur’dn'da helak edildigi zikredilen (Kassas,
28/76-88) Karlin gibi olacagy, diinyalik adina her seyi terk eden comertlerin
tek amacinin Hakk’a ulagsmak oldugu anlatilmistir [11].

Toprak ve su unsurlarinin getirdigi iyi huylardan sonra Ytinus Emre
yel (hava) ve atesle gelen kotli huylar agiklar. Eserde, yel ile gelen dort
koti huyun; kizb (yalan), riyd (iki ytizliiliik), tizlik (acelecilik) ve nefisten
olustugunu soyler.

Yil ile geldi bile bil dort heves

Ol durur kizb 1 riya tizlik nefes

Ylnus Emre’nin belirttigi bu kotii vasiflar, kisiye nefsani bir hevesin
sonucu gelir. Nefsin hevesi kaynakli bir kotii vasif, bir digerine kapi aralar.
Ornegin, riyakar olan birinin yalan séylememesi kacinilmazdir. Havayla gelen
olumsuz ve Farsca bir sozciik olan tizlik, bize acelecilik vasfinin yaninda
hiddeti de diisiindiirmiistiir. Farsca olan ve aceleci anlami tasiyan “tiz”
sozciigiiniin eski Anadolu Tiirkcesi zamaninda ve giinimiizde de “hiddet,
6fke” anlaminda da kullanildigini gériiyoruz [12]. Yapilan ¢alismalarda “tiz”
sozciigliniin sadece ilk anlami diistiniilmustiir. Oysaki o donemde s6zciiglin
Anadolu cografyasinda kazandigi anlam olan hiddet diisiiniilebilirdi. Eserde

ofke ve gazap basliklarinin da konu edilmesi bunun bir isareti sayilabilir.
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Zaten Ofke davranisi aceleciligin sonuglarindandir.

Kot huylarin geldigi son unsur atestir. Ates kendiyle birlikte sehvet,
kibir, tama’ (a¢ gozliiliik) ve haseti (kiskanglik) getirir.

Odila geldi bile dort diirli dad

Sehvet U kibr i tama’ birle hased

Ates elementi, ay feleginin altindaki en yliksek boliimde yer alir. Tabiati
geregi sicak, diger unsurlarin hepsine galip ve hepsini yakip yikan bir yapiya
sahiptir. Biitiin eczasiyla beraber devamli olarak kendi hareketiyle doner [4].
Tiim bu 6zellikler, atesi diger unsurlarin 6niine ¢ikarir ve digerlerine gore
atesin baskin unsur olmasina sebebiyet verir. Yinus Emre, sabir vasfinda
oldugu gibi kibir ve hased vasiflarina da eserin 2. (Dastan-1 Kibir) ve 5.
(Dastan-1 Buhl ve Haset) boltimlerini ayirmistir. Bu iki boliimde gercek savas
sahnesini hatirlatici canli ve etkili tasvirlemelere basvurulmustur. Y{inus,
tama’y1 (acgozliiliik) da 1. bolimiin (Dastan-1 Riih Akl ve Mayata’'allaku
Bihima Mina’l- Ahval) icinde islemistir. Yukarida bahsi ge¢en olumsuz
vasiflar da, illetlerinden kurtulmak icin aklin yardimina basvururlar. Akil da
kibrin karsisina tevazuyu; hasedin karsisina dogrulugu, tama’nin karsisina
da kanaat sultanlarini koyarak illetlerin halline ¢alisir.

Yinus Emre eserinde, nefis sultaninin dokuz oglundan en biiyiigliniin
tama’ oldugundan bahseder. Tama'y1 genel olarak, 6git isitmeyen, dinya
kendisinin olsa doymayan, yeri tamu (cehennem) olan, emrinde birgok
asker bulunan, a¢ gozliiliigiiyle yoldan ¢ikip azan biri olarak tanimlar. Aklin
cagirmasiyla gelen Burak atlara binmis fakr igindeki kanaat sultani, goniil
tilkesini tama’ askerinden temizler [11, 13].

Eserde miistakil bir bolim ayrilan kibir vasfi miiellifimizce yerilir.
Kibirli kimsenin kendinden baska kimseyi begenmedigi ve kendini siirekli
yukarilarda gordugi, bu yliizden garesiz kaldiklar: ve elestirildikleri anlatilir.
Kibirli kimseyle arkadaslik kurulmamasi; hatta onunla miicadele edilmesi
salik verilir. Kibirlinin biliyiiklenmesinden o6tiirii goénliindeki nir da yok
olmustur. Bu ytizden kisinin 6liimden 6nce kibri yenmesi gerekir. Kibirli kisi
yol erine biiyliklenmesinden dolay1 baglanmaz. Kibirlinin huzuru da imani
da yoktur. Saydigimiz kibir ve kibirlinin vasiflar1 aklin yol gostericiligiyle
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tevazu’ vasfi sayesinde temize ¢ikacaktir [11, 13]. Kibir, eserin kimi yerinde
yuksekligi yoniiyle dag; tevazu’ da algaktan akmasi yoniiyle su metaforuyla
sembollestirilmistir.

Atesle gelen vasiflardan biri de kiskanclik illeti olan hasettir. Haset de 5.
boliimde konu edilmistir. Eserde; Kisinin nasibi ve rizkinin Allah tarafindan
verildigi, insanin kendisine verilen nasiple yetinmesi gerektigi; bu sebeple
baskalarina hisselendirilen nasibin kiskanilmamasinin ltizumu dile getirilir.
Bu koti vasif kisiyi varlik icinde darliga da stirtikler. Diger kotii vasiflarin
rehberi akil; burada hasetin karsisina dogruluk sifatini ¢ikarir. Dogruluk,
goniil tlkesini haset hastaligindan kurtarir [11, 13].

Sonug¢

Ylnus Emre, Risaletiin- Nushiyye adli ahlaki mesnevisinde insanin
yaratilisindaki dort unsuru ve bu unsurlarin ahlaki yapiya olan etkileri
tzerinde durmustur. Genis bir bilim sahasinin yorumladig dért unsur
konusunumiiellifimiz, tamamiyla tasavvuficer¢cevedeislemistir. Dértunsurla
birlikte gelen vasiflar, [slam ahldkinin temelini teskil eden hususlardir.
Eserde ¢ok fazla aciklamaya gidilmemisse de dort unsurun keyfiyetlerinin
insanin ahlaki yapisina olan fitri miidahelesi, tasavvufi ahlak yoniyle ele
alinmistir. Zaten tasavvufun ana gayesi de kisiye kendinde mevcut olan
glizel ahlaki tamamlatmaktir. Bunun i¢in de Yinus Emre Kisiyi, kendi icinde
var olan karsit ahlaki vasiflarla miicadele ettirip, ona aklin rehberliginde
koti vasiflar: gontl tilkesinden tasfiye ettirme yolunu gostermistir.

Yinus, karsit vasiflari islerken, eserin mesnevi tiiriiyle yazilmasinin da
avantajini kullanip, esere tahkiyeli bir anlatim kazandirmigtir. Isledigi ahlaki
vasiflari anlatirken, onlari kisilestirerek somutlagtirma yoluna gitmistir. Son
sozden olarak, Anadolu sahasinin ilk tasavvufi mesnevilerinden biri olarak
kabul edilen Risaletii’'n- Nushiyye, dért unsurun mayaladig1 ahlaki izleri,
esref-i mahlukat olarak yaratilan insanda arayan ve iyinin kotiliye galip
gelmesi gerektigini salik veren tasavvufi bir ahlak kitabidir.
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AKkif’in Siirlerinde Cevre ve Ahlak Sorununa Bir Bakis

Dog. Dr. Reyhan Keles
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Giris

AKkif, 1873-1936 yillarim1 kapsayan 63 yillik émrii boyunca inandig
davadan taviz vermeyen, fikirleriyle, sergiledigi Islami durusuyla adindan
soz ettiren ve bunu sadece yasadig1 cagda degil buglinlere de aktarabilen
ender sanatkarlardan biridir. Milli sair kimliginin 6tesinde bir ahlak adamidir
Akif. 0, ahlaki degerlere siki sikiya bagh ve bizzat sahit oldugu bu ahlaki
yozlasmalar karsisinda susmayan bir sairdir. Etrafinda olup biten gercekleri
canl tasvirleriyle adeta beyazperdede film izler gibi okuyucunun gozleri
Online sermeyi becerebilen ender sanatkarlardan biridir. Diislincelerini,
fikirlerini yazdigi siirlerle, vaaz kiirstilerinde sdyledigi nasihatlerle halki
irsad etmekten bir an bile geri durmaz. O bir dava adamidir. Kendini islam
davasina adamis, bu davanin sorumlulugunu yiiklenmekten ¢ekinmemis,
hayatini1 bu miicadeleye adamistir. Halkin dertleriyle dertlenen, bu dertlere
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careler arayan bir halk adamidir Akif. islam medeniyetinin basina ¢oken
karanlig1 aydinliga kavusturmaya adanmis bir dmurdir onun yasadigi.

Akif, Osmanl’'min alti asr1 ihtiva eden giicii ve kudretinin son buldugu,
“hasta adam” sézlerinin dolastigi, vatan topraklarinin pargalanmaya yiiz
tuttugu ve bu topraklarin ne yazik ki diisman isgaliyle kaybedildigi yillara
sahitlik etmistir. Bu aci gercekler karsisinda birilerinin dimdik ayakta durmast
gerekiyordu ki Akif, liderlik vasfi ile éne cikmig, tiim sikintilara ragmen vazife
almaktan ¢ekinmemis, halka rehber olmayi hedeflemis, Hakk’t haykirmis,
zulme dur diyebilmis bir liderdir.

“0, biz icin yasayan; bize hizmet eden; 6nemsedigi, deger verdigi, hatta
kutsadig1 biz i¢in “ben”ini feda etmekten cekinmeyen bir sairdir; iddiasi
vardir; gerceklesmesi icin canini feda edebilecegi sevdalari vardir” [1].

Haniimanlar ¢ékiiyor, zelzele yalniz bana mi?

Ortalik can cekisirken acamam ben yaramu. (Asim) [2].

diyerek bu “ben” likten siyrilan, kendi dertlerini yok sayan ytice goniillii bir
sairdir O.

“Evet bir tane mutlak ve muhakkak bir Akif vardir. 63 y1l siiren hayatinin,
1908’i vefatina baglayan zaman cizgisinde, 6mriinii ¢ikar gozetmeksizin
toplumun dertlerine adayan bu insanin rahat bir hayati olmadi hig. Cile
dolu bu hayati icerisinde AKkif, zaman akarken evrilmis, ahlaki selabetini
kaybetmemistir. Onun fikrl durusunda ve aksiyon adamlifinda zaman
icerisinde meydana gelen sarsintilar ve oynamalar hi¢bir vakit nefsani
olmamis, daima diistinen bir toplum ile devletin bekasindan yana olmustur.”
[3].

Boyle bir sahsiyetin, bir sanatkarin, bir dava adaminin eserlerinde
ahlaka ve cevreye dair sdyleyecegi elbet bir seyler olmalidir:

Safahat’ta Cevre Problemi

Cevre problemi ile ahlaki problem arasindaki paralellik herkesin
malumudur. Cevrede-tabiatta bir aksaklik, bozukluk, Kirlilik varsa bunun
miisebbibi ne yazik ki ahlaki degerlerini yitirmis, bu degerlerden yoksun
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insanogludur.

Cevre problemi denilince, sadece fiziksel anlamdaki bir ¢evre sorunu
degil, elbette bu duruma yol acan diisiince, anlayis ve ahlak kirliligi de g6z
ardi edilmemelidir. Ahlakin asindigl, yozlastigi ve kirlendigi, insani ve diger
canhlar1 sahip olmak ve hiitkmetmek merkezli géren bir anlayisin egemen
olmaya basladig1 bir siirecte fiziksel ¢evrenin problemlerinden arinmasi,
hangi motivasyon, irade ve anlayisla miimkiin olabilecektir? Bencil,
misrif, sorumsuz, duyarsiz bir ferdi hatta toplumu, hangi inang, ideal ve
duygu cevreye karsi sorumlu kilabilecektir? Ne yazik ki nefsini her seyden
Ustlin tutan, tiikketim hirsina maglup olmus, glinii kurtarma anlayisi ile
sadece kendini merkeze alan, empati ve 6zveri duygularindan yoksun olan
insanoglunu ¢evre konusunda duyarli olmaya goétiirecek inan¢ kaynaklari
maalesef unutulmus géziikmektedir. [4].

Akif, bu problemin bilincinde bir sairdir. Etrafinda olup bitenlere,
“Haksizlik karsisinda susan, dilsiz seytandir” inancindan hareketle sessiz
kalmaz, toplumun aksayan yonlerini bir sanatkar titizligiyle gozlemler.
Yalniz kendisinin gérmesi yetmez, bu yiizden herkesin goriip, ibret almasi
icin kalemine sarilir AKif.

Seyfi Baba adl siirinde, hasta ziyaretine giderken yol boyunca, zifiri
karanlikta basina gelenleri anlatmis ve yasadigi donemdeki sehrin alt-yap1
sefaletini soyle tasvir etmistir:

Sopa sag elde, kiritk camli fener sol elde;
Bosanan yagmur iliklerde, camur ta belde.
Hani, ¢coktan gémiilen kaldirimin, hortlayarak,
“Gel!” diyen taslar1 kurtarmasa, insan batacak.
Saksaganlar gibi sektikge birinden birine,
Boguyordum! miiteveffay biitiin dferine.
Sormayin derdimi, bitmez mi o taslar, giderek,
Diistii artik bize gollerde pekala ytizmek!
Yakamozlar sagarak her tarafindan fenerim,
Cifte sandal, yiiziiyorduk, o ytizer, ben ytizerim!
Cok mu yiizdiik bilemem, topragi bulduk neyse;
Fenerim bagladi etrdfini tektiik hisse (Seyfi Baba) [2].
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Evetiliklerine kadarislanmistir Akif, karanlik bir gecede yagan yagmurla.
Yalniz dert, yagmur degildir. Yerdeki cukurlar, yagan yagmurla dolunca, tas
zannedip yere basan, kendini ¢gukurun i¢inde bulmakta. Harabeye donmiis
bu sokagin taslar1 zamaninda onarilmadig i¢in yer yer ¢ukurlar olusmus, bu
da sairin seke seke yiiriimesine, bazen i¢cine dusiip siirde de sdylendigi gibi
gemi gibi ylizmesine neden olmustur. Mizahi bir edayla yazilmis bu siirde
Akif, cevresinde gordiigii bu problemi hicvetmekten kendini alamamistr.

Akif, bir baska siirinde arkadas: ile birlikte Fatih’te yiiriirlerken bir
taraftan da halkin cahilliginden, ¢evreye karsi duyarsizliklarindan sikayet
etmeye baslarlar. Kaynaklarin verdigi bilgiye gore Akif’e bu siirde eslik eden
arkadas,

Bayraklar: bayrak yapan listiindeki kandir;

Toprak, eger ugrunda olen varsa vatandir!

dizelerinin sahibi Mithat Cemal Kuntay’dir.

ArkadasidaenazAkifkadarvatanperverdir. Millimiicadeledénemlerinde
yazdig siirlerle askere moral kaynagi olmustur. Bu iki arkadasin Fatih’te
dolastiklar1 sirada etrafta olup bitenlere duyarsiz kalmadiklar1 ve yine
haksizlik karsisinda susmadiklari ortadir:

Eteklerinde zigin sakli bildigin orman,

Bugiin barindirtamaz hdle geldi bir tavsan!
O, sirt1 hig de gtines bilmeyen yesil daglar,
Yigin yigin kayalardir: Serablar caglarl!...
Sudur cihanda benim en begendigim meslek:
Soziim odun gibi olsun; hakikat olsun tek!
-Fena degil yolun amma epeyce sarp olacak!
“Odun” dedin de tuhaftir, ne geldi aklima bak:
Zavalli memleketin yoktu baska mahsulti;
Odundu, nerde bulunsan, metd-1 mebziilii.
-Adam yetistiremezmis, demek ki topragimiz!...

-Latife ber-taraf amma, adam degil yaliniz,
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Odun da isteriz artik yakinda Avrupa’dan!
-Bizim filizleri gondermesin sakin o zaman!
(Fatih Kirsiisiinde) [2].

Bu siirde aslinda Akif Dogu'nun geri kalmishg konusuna temasta
bulunmaktadir. O, bu geri kalmisligin nedenlerinden birini de tabiata karsi
gosterilen duyarsizliga baglar. Eteklerinde geyikler saklayan orman artik
bir tavsani bile barindiramamaktadir. Yemyesil daglarin yerini y1gin y18in
kayalar almistir. Vatan topraklari bir bir elden giderken, masmavi denizler
kana boyanirken, Ertugrullar, Osmanlar, Orhanlar biiytiten topraklar yoktur
artik:

Dikilir karsima hep gérmedigim bilmedigim;
Sorarim kendim: Gurbette mi, hayrette miyim?
Yoklarim taslari, topraklan: Izler kan izi;
Yurdumun kan kusuyor mosmor uzanmigs denizi!
Ttiter li¢c bes baca kalmis... O da seyrek seyrek...
Asind bir yuva olsun secebilsem, diyerek,
Bakinirken duyarim gézlerimin yandigini:
Sarar afakimi binlerce sicak kiil yigini.

Ne o gomgdék dereler var, ne o ziimrliit daglar;
Ne o ¢ildirmig ekinler, ne o coskun baglar.

Simdi kizgin giiniin altinda pinekler, bekler,
Sade yal¢in kayalar, sade 1pissiz ¢éller.

Yurdu bastanbaga viraneye dénmdis Tiirk’tin;
Diinkii sen, satir ocaklar yatiyor yerde bugtin.
Nerde Ertugrul’u koynunda btiytitmiis obalar?
Hani Osman gibi, Orhan gibi giirbiiz babalar? (Asim) [2].

Asim isimli siirinden aldigimiz bu dizelere ilaveten Akif, koyliiniin
cahillikten, fakirlikten dolay1 diistiigli durumu da gozler dniine sermektedir.
Bu vakay1 Kése Imam adh karakterini konusturarak anlatan Akif, Kurtulus
Savasi yillarinda koyliintin icler acis1 hali ile tabiatin viraneye dénmiis

155



Cevre ve Ahlak

verimsiz halini Kése Imam’in agzindan séyle aktarmaktadir:

Kéyliintin bir seyi yok, sthhati, ahldki bitik;
Bak o sirtindaki mintan bile tiftik tiftik.

Bir kemik, bir deridir 6lmedi kaldiysa diri;
Nerde evvelki refahin acaba onda biri?

Dam ¢6kiik, arsa rehin, bahgeyi “icra” ister;
Bir kalem borca bedel faizi defter defter!

Hi¢ bakim gérmediginden mi nedendir, toprak,
Verilen tohmu da inkdr edecek, dyle corak,
Bire dort aldigi yil koyli, emin ol, kudurur:
Har vurur bitmeyecekmis gibi, harman savurur.
Ugramaz, giin kavugsur, ¢iftine yahut evine;

Sabah iskambil atar kahvede, aksam domine. (Asim) [2].

Safahat’ta Ahlaki Problemler

Safahat'ta yer alan cogu siirinde Akif, ahlaki degerlerini yitirmis
toplumlara hatta fertlere isaret etmekte, bu problemi bilhassa gézler 6niine
sererek acilen tedbirler alinmasini istemektedir. Bu a¢idan Safahat igin,
bir ahlak kitab1 desek yanlis olmayacaktir. Cevreyle alakali yukarida yer
verdigimiz siirlerde de aslinda temel problem ahldki degerlerden yoksun
bir anlayisin ortaya cikmis olmasidir. Akif’in ahlak diisiincesinin altinda din
ve dinin emirleri yatmaktadir. Nitekim bir ayet-i kerimede Yiice Allah “Iyilik,
yuzlerinizi dogu ve bati tarafina ¢evirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin
yaptigidir ki Allah’a, ahiret glinline, meleklere, kitaplara, peygamberlere
inanir. Allah’in rizasin1 gozeterek yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda
kalmislara, dilenenlere ve kolelere sevdigi maldan harcar, namaz kilar, zekat
verir. Antlasma yaptig1 zaman sozlerini yerine getirir. Sikinti, hastalik ve
savas zamanlarinda sabreder. Iste dogru olanlar, bu vasiflar tasiyanlardur,
Miittakiler ancak onlardir!” [5] buyurmaktadir. Bakara sliresinde yer alan
bu ayette gorildigi tizere ahlaki davranislar arasinda yer alan iyilik, iman
ve Islam esaslari ile birlikte zikredilmistir. Toplumsal hayati diizene sokacak
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daha pek ¢ok ahlaki deger Kur’an-1 Kerim’'de zikredilmektedir. Ancak
insanlar ne yazik ki bu degerlerden azade bir diinya telasina diismiislerdir.
Osmanli’'nin son demlerinde vuku bulan hadiseler, batililasma hareketini
dogurmus ve dine, orfe, toreye, kiiltiire yabanci pek ¢ok unsur toplumu ve
fertleri esir almistir. Tam da burada ahlaki problemler bir bir ortaya ¢cikmaya
baslamis ve durum igler acis1 bir hal almistir:

Bu havadlide cehdlet ne kadar ¢oksa, nifak,
Daha salgin, daha dehgetli... Umiimen ahldk
-“Pek bozuk” az gelecek -namdiitendhi dtiskiin!
Oyle murdarint gérmekte ki insan fuhgiin;

(Stileymaniye Kiirsiisiinde) [2].

Ahlakini, degerlerini yitirmis bir milleti yeniden millet yapmak zor
olacaktir. Bir milletin ahlaki degerleri yok olmaya yiliz tuttu mu orada
milletten s6z edilemez artik. Halbuki bir zamanlar milletler “milliyet” nedir?
bizden 6grenmislerdi diyor, Akif. Iste buyurun:

Bir zamanlar biz de millet, hem nasil milletmisiz:

Gelmigiz diinyaya milliyet nedir 6gretmigsiz!

Kapkaranlikken biitiin dfaki insaniyyetin,

Nur olup fiskirmigiz ta sinesinden zulmetin;...

Bir taraftan dinimiz, ahldkimiz, irfanimiz;

Bir taraftan seyfe makrun adlimiz, ihsanimiz;...

Biz, neyiz? Seyreyle artik; bir de fikr et, neymisiz?

Din de kiirkiin ayni olmus: Ters ¢evirmis giymisiz!

Nehy-i ma’riif emr-i miinkerdir gezen meydanda bak!

En metin ahlakimiz, yahud, gortip aldirmamak!

Yikt1 bin mel’un kalem namisu, bizler uymadik;

“Susmak evladir” deyip sustuk... Sanirsin duymadik!...

Goster Allah’tim, bu millet kurtulur, tek mucize:

Bir “utanmak hissi” ver gdib hazinenden bize!
(Hakkin Sesleri) [2].
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Akifin ifadeleriyle Miislimanhk pak bir siretten ibaretken, artik
ahlaksizliga saplanip kalmisizdir. Zulmiin arttigl, adaletin yok sayildig1 bir
diinya diistii payimiza. Tedbir almazsak, tek kurtulus yolu olan ahlakimiz
ylukselmezse sonumuz da hiisran olacaktir. Durum bu kadar net ve ne yazik
ki acidir:

Miisliimanlik bizden evvel béyle zillet gormedi!
Halimiz bir inhilal etmis viicudun hdlidir;
Ruh-i izmihldlimiz ahldkin izmihlalidir.
Sade bir sozdiir fakat hikmetlerin en miicmeli:
Bir halas imkani var: Ahlakimiz yiikselmeli,
Yoksa pek korkung olur katmerlesip hiisranimiz...
Clinkti hem diinya gider, hem din, eger yapmazsaniz.
(Hatiralar) [2].

Osmanli’da kahvehane denince akla sosyal ve toplumsal hayatin 6nemli
kurumlarindan biri gelirdi. Ancak kahvehaneler bu halleriyle kalmadilar ve
siiratle yozlastilar. Iste Akif zaman i¢inde yozlasan bu kahvelerin diismani
oldu. Kahve denildigi zaman onun aklina insanlar1 uyusturan, bedenlerini
cliriiten, ruhlarim sefil eden bir mekan gelmektedir. [6]. Iste Safahat’ta bir
Mahalle Kahvesi tasviri:

Ne var su kahvede bilmem ki sigmiyorsun eve?
Gelin de bir bakalim... Buyurun iste bir kahve:
Camurlu bir kaps, tistiinde bir degirmi delik;
Oniinde tahta mi, toprak mi? Sorma, pis bir esik.
Su gordiigiin yer icin her ne sdylesen cadiz;
Ahirla farki: O yemliklidir, bu yemliksiz!
Zemini yliz sene evvel désenme malta imis...
“Imis”le séyliiyorum, ¢iinkii anlamak uzun is.
(Mahalle Kahvesi) [2].

Akif’in goziinde kahvehaneler bir batakhanedir. Buralar pislik
yuvalaridir. insanlari ise hem bedenen, hem manen sefildir. Akif’e gore bu
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kurumlarin derhal kaldirilmalar1 gerekmektedir:

Mahalle kahvesi hdla nicin kapanmamali?
Kapansin, elverir artik bu perde pek kanli!
Hayir, bu perde, bu Sark’in bakilmayan yarasi;
Bu, cehresindeki levsiyle yurda yliz karasi;
(Mahalle Kahvesi) [2].

Kapatilmasi gereken mekanlardan biri de meyhanelerdir. Meyhane
isimli manzum hikayesinde Halim isimli kahramanin, anasi, ¢ocuklari,
esi acken kumar oynamas1 Akif’i catismaya itmistir. Akif bir aksam tizeri
karsisina dikilen han kilikli meyhaneyi tasvir ederken, i¢cindeki sahislarin
her tiirli maneviyattan azade sohbetlerini dinlemis, sonra Halim’in kendini
eve gotiirmeye gelen esini meyhane kapisinda bosamasi ile Akif buhrana
dismistir. [7]. Toplumun bozulmasinda, ahlaksizligin artmasinda 6nemli
bir rol iistlenen meyhaneleri tasvir ederken Akif, manen ve maddeten pislik
yuvasina donmiis mekandan séyle bahsetmektedir:

Canim stkildi diin aksam, sokak sokak gezdim;
Sonunda bir yere saptim ki, 6nce bilmezdim.
Bitince bir sira ev, sonra bir de virdne,
Dikildi karsima han kilikli bir meyhdne:
Bastk tavanli, karanlik, sefil bir diikkan;
Icinde bir masa, ydhud civar tabutluktan
Atilma ¢ok 6lii gérmiis acikl bir tenegir!
Yaninda hurdasi ¢cikmis bir eski piiskii sedir.
Sakat, bacaksiz on onbegs hasirli iskemle,
Kirik dokiik siseler, bir de ¢inko tepsiyle,

Bes on kadeh, iki li¢ testi... Sonra tezgdhlik
Eden yan listiine devrilme kirli bir sandik.
Soniik séntik yantyor rafta isli bir lamba...

Oniinde bir kiime: Fes, takke, hirka, salta, aba (Meyhane) [2].
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“Mahalle Kahvesi ve Meyhane yalnizca kendilerine adlarin1 veren
mekanlarin siiri olarak goriilmemelidir. Bu siirlerde s6z konusu mekanlar
ve miidavimleri araciligl ile adeta bir toplumun kanini emip, onu miskinlik
ve tembellige mahk(im eden anlayis ve yasama bigimleri elestirilmistir.” [8].
Kainatta var olan her seyin bir sebeb-i hikmeti vardir ve hicbir sey bosu
bosuna yaratilmamistir. Hepsi bir vazife Uzerinedir. Dolayisiyla insanin
tembellik edip c¢alismamasi, vaktini kahve koselerinde gecirmesi kabul
edilemez. Akif yazdig1 bu siirlerde tembel insanlara dikkat ¢ekerken bir de
onlarin bu tembelligi kadere baglamalarina dayanamaz ve yine kalemine
sarilir:

“Kadermis!” Oyle mi? Hasd, bu séz degil dogru;

Belani istedin, Allah da verdi... Dogrusu bu.

“Calis” dedikge seriat, calismadin, durdun,

Onun hesabina bir¢cok hurafe uydurdun!

Sonunda bir de “tevekkiil” sokusturup araya,

Zavalli dini ¢evirdin onunla maskaraya!

Birak ¢calismayi, emret oturdugun yerden,

Yorulma, dyle ya, Mevla ecir-i hdsin iken!

Yazip sabahleyin evden ¢ikarken islerini;

Birer birer oku tekmil edince defterini;

Biitiin o igleri Rabbim gortir: Vazifesidir...

Yiikiin hafifledi... Sen simdi dogru kahveye gir!

Coluk, ¢cocuk stirtiniirmiis sonunda ag kalarak...

Huda vekil-i umiirun degil mi? Keyfine bak!
(Fatih Kirsiisiinde) [2].

Akif’in ahlaka dair sdyleyecegi daha ¢ok sey vardir. Onun ahlaka dair
tutumu hakkinda biraz da Nurettin Topgu’ya kulak verelim: “Akif, ahlakta
yapilacak inkilabin esaslarini Kur’an’da ariyordu. Ahlak sahasindaki
alcalisimizin sebebi, dini elden birakmamizdi. Ama hangi dini? Akif
ahlakimizin ancak Islom’in hakiki kaynaklarindan hayat ve ilham
alabilecegine inanmistl. Ahlakimizi bozan kétii 6rneklerin miinevverlerle
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devlet adamlarinin yaninda her firsatta seslerini yiikselten riyakar ve
mutabasbis bir hoca ziimresi vardi. Cesitli ibadet sekillerini taklit ederek
halki aldatanlar bizzat dinl hayata musibet getirmislerdir.

Ahlakimizin temelleri, islAim’in ortaya koydugu prensipleri asirlarin
hadiselerine parlatarak miisahhas o6rnekler halinde bize sunan mazi ve
mefahir icinde aranmalidir. Bin li¢ yiiz yi1ldan beri her asrin aydinliklari, bu
ahlakin binasini aydinlatmistir; asrimizin yenilikleri de onu aydinlatacaktir.
illim aski ve insanlik ideali IslAm ahldkinin tamamlayici ve yasatici
unsurlandir. Isldm ahldkinin temeli adalettir. Adaletin en miikemmel
ornegini Hz. Omer’in sahsinda buluyoruz. Ahlakta 6énderimiz odur. Adalet
temellerine dayanan bu ahlakin zirvesi ise fedakarhktir. Akif fedakarhk
duygulari arasinda gayesine ulasan tam bir 6zgecilik ahlaki tavsiye ediyor”:
[9].

Kaplamis yurdumun dfdkini, mddem, siiheda...
Varsin olsun kalanin ugruna Asim da fedd.
“Hem gaza, hem de sehddet, ne saadet bu!” derim;

Cigerim yansa da séndiirmek icin cehd ederim. (Asim) [2].

Sonug¢

Evet sorun aslinda c¢ok biytiktir. Ahlaki degerlerin yitirildigi bir
toplumun yeniden insasi zor goriinmektedir. Bir milletin ahlaki bozuldu mu
orada ne millet kalir, ne milliyet ne de istiklal. Milli ahlak, milli ruh demektir.
Ahlak iflas etti mi ruh da 6lmiis demektir:

Fakat, ahldkin izmihlali en miidhis bir izmihlal;
Ne millet kurtulur, zird, ne milliyyet, ne istiklal.
Oyuncak sanmayin! Ahlak-i milli, rtih-i millidir;
Onun ifldsi en korkung 6liimdiir. Mevt-i kiillidir. (Hatiralar) [2].
Osmanli'y1 yikanlar toplar, tiifekler degildir; Osmanh kaybettigi bu
degerleri yliziinden yikilmistir Misliman toplumlar eger silkelenip

kendilerine gelmezlerse ne yazik ki daha ¢ok yara alacaktir. Akif, islam'in
basinda dolasan bu kara bulutlarin farkindadir, herkesin gaflet uykusundan

161



Cevre ve Ahlak

gozlerini acip bu karanlhigin farkina varmasi lazimdir. Gozlerini kapamus,
kulaklarini tikamis bir topluma yol gosterecek, rehber olacak Kisiler ise Akif
gibi aydin, lider ruhlu kisilerdir. Bir seyin iyilestirilebilmesi i¢in teshisin iyi
yapilmasi gerekmektedir. Nitekim hastaligin teshisini Akif;

Clinkti biz bilmiyoruz dini. Evet bilseydik,
Care yok, gosteremezdik bu kadar sersemlik.

(Siileymaniye Kiirsiisiinde) [2].

dizeleri ile yaparken hislerimize bir kez daha terciiman olmaktadir. Akif
vazifesini hakkiyla yapmis, vatan borcunu 6demis bir miislimandir. Her
seye ragmen Umitvar olunmalidir. Her derdin bir devasi oldugu gibi bu
sikintinin da bir ilact muhakkak olmalidir. Ancak her seyden 6nce uyanmali,
kanayan bu yaralar fark edilmelidir:

Ey cemaat, yeter Allah icin olsun, uyanin!...
Sesi pek miidhis oter sonra kulaklarda ¢anin!
Hig¢ sikilmaz misiniz Hazret-i Peygamberden?
Ki uzaklardaki bir mii’mini incitse diken,
Kalb-i pdakinde duyarmis o musibetten act.

Sizden elbette olur riih-1 Nebi davacti.

Ya [1aht bize tevfikini génder... Amin!
Dogru yol hangisidir, millete géster... Amin!

(Siileymaniye Kiirsiisiinde) [2].
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Kur’an’in Suyu Esas Alan Tasvirlerinin Cevre
Sorumlulugu A¢isindan Degerlendirilmesi
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Giris

Su, hayatin en temel unsurlarindan biridir [1]. Aym1 zamanda XXI.
yuzyilin en 6nemli meselelerindendir. Diinyanin su konusunda karsilastigi
sorunlar onu bir bélge veya tlkenin meselesi olmaktan ¢ikarmis, herkesin
ortak problemi haline doniistiirmiistiir [2]. Bu ylizden siyaset diinyasi,
Universiteler ve bazi kurum ve kuruluslar meseleyi giindemlerine almislardir
[3]. Boylece su, ekosistem biitiinliigii icerisinde degerlendirilmeye
baslanmistir [4]. Bu konuda uluslararasi tegkilatlar olusturulmustur [5].
1996’da Marsilya’da diinyanin en biiyiik su organizasyonu olan “Diinya Su
Konseyi” (WWC) kurulmustur. Kurulus, ti¢ yilda bir gerceklestirdigi “Diinya
Su Formu” toplantilarinda konuyu politik, tematik ve bolgesel acidan ele
almaya devam etmektedir [6].
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Bu yazi, global 6lcekte giindeme oturmus ¢ok boyutlu bir konuya
mitevazi ol¢ciide katki sunmaylr amaglamaktadir. Makalede Kur’an'in su
cercevesinde dile getirdigi tasvirler kategorize edilmis; bu tasvirlerde su ile
iliskilendirilebilecek ciddi bir potansiyelin var olduguna isaret edilmistir.
Bununla su konusunda birey ve toplumun varlik tasavvurunda son derece
etkili olan Kur’an iizerinden pozitif duyarhilifin ve gayretin olusmasina
zemin hazirlanmak istenmistir. Ciinkii insanlarin verdikleri kararlarda
sahip olduklar1 degerlerin etkisi buiytliktiir. Zira kararlarina sadece acil istek
ve ihtiyaclarini degil, bazen de ¢cok daha derindeki duygu ve diistincelerini
yansittiklar1 bilinmektedir [7]. Busebepledir ki cevre, insanin maddi-manevi
boyutunu da kapsayacak tarzda insanla uzak-yakin iliskilendirilebilecek ve
her alani kapsayacak bir icerikle tanimlanmaktadir [8].

Kur’an’da “su” ile iliskilendirebilecegimiz “su (¢%) ”; “bol yagmur
(Ve «&ll) 7, “yagmur (Lkal) ”; “saganak ve bol yagmur (J:'s5)”; bardaktan
bosanircasina yagan yagmur (==)"; “cisinti veya hafif yagmur (J=)”; “pinar,
kaynak(cx=) ”; “nehir (0e)”; “deniz(o~d)”; “okyanus (&) ” gibi kavramlar
gecmektedir [9]. Bu kavramlarin kullanim baglamlarina bakildiginda aslinda
anlatilmak istenen temel meselenin evrendeki harika isleyis lizerinden
Allah’in ve ahiretin varligina dikkati cekme; o dengede inanca agilan bir
pencerenin oldugunun farkina varma oldugu rahathikla gorilebilir [10].
Bu ylizdendir ki ilgili uyariy1 fark edemeyenler kati kalplilikle suclanarak
su cercevesinde yapilan bir tasvirle “Oyle taslar vardir ki icinden irmaklar
fiskirir, 6yle kayalar vardir ki yarilir icinden pinarlar ¢ikar” [11] seklinde
kinanmistir. Kur'an’da zaman zaman “Delil, mucize, ibret, alamet, acaib
is” anlamlarina gelen “ayet (&4 ” kelimesi [12] kullamilarak da anlatilan
bu konu iyi okunmali ve incelikleri iyi arastirilmalidir ki inanca agilan
bir pencereye déniisebilsin. Oyle ise ilgili pasajlar, bir yéniiyle Miisliiman
bireye ve topluma varlikla iliski boyutunda ciddi anlamda sorumluluk
ylkleyen tasvirler olarak goriilmelidir. Bu gorev, Kur’an’dan bilim iiretme
gibi sorumluluk oteleyici bir yaklasimla gerceklestirilemez. Boylesine bir
alg1 olsa olsa yerine getirilemeyen sorumlulugu Kur’an iizerinden kurulan
baglantilarla g6lgeleme girisimi olabilir. Halbuki bu tasvirler, modern bilimin
cevre dengesi olarak niteledigi seyin ayrintilarina, hassas dengelerine ve
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bu dengelerin yasam acisindan tasidigr degere vurgular icermekte; ilgili
icerikten hareketle de insanin Allah’t tanimasi 6nerilmektedir. S6z konusu
hassasiyetin ise varlik-insan iligkisi baglaminda Miisliimanda konuya dair
onculik yapmasi gerektigi beklentisini olusturmaktadir. Bu gorev, ancak
calismalarda alana dair elde edilen derinlikle yerine getirilebilir [13].
Dolayisiyla ilgili yonelis Misliiman i¢in siradan bir olay olmanin 6tesinde
farz-1kifaye [14] niteliginde bir gérevdir.

Su temal tasvirler incelendiginde Kur’an'in suyu merkeze alan bir
sistematige dikkat ¢ektigi goriilmektedir. Kur’an temelli akil Allah’in delil,
mucize, ibret anlamlarina gelen “ayat () [15] ifadesini de kullanarak
belirttigi bu tasvirlerde cevre dengesi (ekolojik denge) [16] ac¢isindan
da son derece miikemmel ve 6nemli “potansiyel bir uyarinin” oldugu
sonucuna rahatlikla varabilir. Clinkii, yapilan tasvirlerin bazilarinda “Bir
baksan/1z” veya “gormiiyor musun? (* &) ” seklinde [17] 6zel vurgular
da mevcuttur. Gerg¢i ekosistem olarak isimlendirilen bu yapi1 [18] Kur’an'in
diger yerlerinde “O gokytziini yiikseltti ve evreni bir 6l¢liye gore yaratti.”
[19]; “Gercek su ki, biz her seyi sasmaz bir diizen icinde yarattik” [20];
“Higbir sey yoktur ki onu meydana getiren hazinelerin anahtarlari elimizde
olmasin. Biz onu ancak belirli bir 6l¢u ile indiririz.” [21] seklinde daha
tlimel ifadelerle vurgulanmaktadir. Bu vurgular “Ey peygamber! Bu Kur’an,
insanlarin, ayetlerini diistinmeleri ve akil sahiplerinin de 6giit almalari i¢in
sana indirdigimiz kutlu bir kitaptir” [22] gibi ayetlerin verdigi ruhla birlikte
diistinuldigiinde varligin yapisina yonelik ¢alisma bilincine donitistiirebilir.
Oysa modern doénemde Kur’an'daki bazi ayetler tlizerinden bilimsel
aciklamalar yaparak geri kalmishgin tezadhiirii olan savunma refleksli
tutum (apoloji) [23] tercih edilmis; kifai vacib/farz-1 kifaye niteligindeki bu
gorevi golgeleme kolayciligina gidilmistir. Allah’in insana yiikledigi gorev
adeta Kur’an’a geri dondiiriilerek onun tlizerinden teselli bulma tavrina
dontstirilmustir.

“Topu taca atma” olarak nitelenebilecek her seyi hazir veri seklinde
Kur’an’da arama kolayciliginin Miisliiman toplumlarda morfin etkisi yaptigi
soylenebilir. Halbuki Allah'in insana ltitfettigi kavrama giicii varlik tizerinde
arastirmaya donusturiilmeli; hikmet nazariyla calisiimalidir [24]. Su konusu
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basta olmak tlizere insanligin her meselesinde ac¢ilim yapan miisliman
olmalidir. Yani bilimsel agin kilcal damarlar1 ucunda bilimin temsilcileri
olarak miisliman yer almalidir. “Size, bir yandan (¢akmasi ve giirtiltiisiiyle)
korku veren, bir yandan da (yagmur habercisi olarak) umutlandiran simsegi
gostermesi, gokten yagmur yagdirmasi ve onunla 6lii topragi canlandirmasi
da yine O’nun varhiginin ve kudretinin delillerindendir. Hi¢ siiphesiz
bunlarda nice deliller ve ibretler vardir; fakat bunlar1 anlayabilmek icin
aklin kullanilmasi gerekir” [25] ifadesi ancak boyle bir yaklasimi gerektirir.

Bu yiizden ¢alismada, Kur'an’da su baglaminda gegen tasvirler ana

o«

hatlariyla tasnif edilerek “Hayatin kaynag olarak nitelendirilmesi”, “Imtihan
vesilesi kilinmas1”, “Ceza ve miikafat araci olarak sunulmasi” tist basliklari
altinda ele alinmis; su-gevre iligkisi baglaminda bir duyarlilik zemini

olusturulmaya ¢alisilmistir.

Kur’an'in Suyu Hayat Kaynagi Olarak Tasviri

Kur’an'in su ile iligkili olarak yaptig1 tasvirlerden en kapsamli olanlari
“Kifiirde direnenler, goklerle yerin (baslangicta) bitisik oldugunu, daha
sonra Bizim onlarn birbirinden ayirdigimizi ve biitiin canlilar1 sudan
yarattigimizi bilmiyorlar mi1? Bu gercekler karsisinda hala inanmayacaklar
mi1?” [26]; “Allah biitiin canlilar1 sudan yaratmistir. Bu canlilardan bir kismi
karinlari iistiinde stirtintir, bir kismi iki ayagi tistiinde ytrtr. Diger bir kismi
da dort ayakiistiinde yiiriir. Allah diledigini (diledigi sekilde) yaratir. Clinkii
O’nun her seyi yaratmaya giicli yeter.” [27]; “Yine sudan bir insan yaratan,
sonra da insanlar arasinda soy sop ve evlilik yoluyla akrabalik baglari
kuran O’dur. Ciinkii senin Rabbinin biitiin bunlari yapmaya giicti yeter.” [28]
ayetleridir. Varligin meydana gelis siireciyle de iliskilendirilen bu ayetlerde
gecen “biitiin canlilari sudan yarattik (> 5 0S slll 0 Ulea5) [29]7; “Allah
biittin canlilari sudan yaratmistir (sl (s &2 K B &1 5) [30]”7; “Sudan bir
insan yaratan O’dur. ( 25 | elll e Sl ) [31]” ibareleri iki sekilde
anlasilmistir. Bunlardan biri yerytiziindeki canliligin su vasitasiyla olustugu
veya bazi canlilar arasindaki tiremenin su (nutfe) ile strdiiriildigi digeri
ise canlilarin sudan meydana geldigi gorusudir [32]. Suyu yerytiziindeki
canliligin kaynagi olarak niteleyen bircok tasvir vardir [33]. Rim suresi
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48. ayette yagmurun insanogluna verdigi beklenti, gliven ve sevingten
bahsedilir: “Evet, Allah gonderdigi o (miijdeleyici) riizgarlarla bir bulut
kaldirir, sonra o bulutu gokyiiziine diledigi gibi yayar ve par¢a parca
dagitir. Sonugta sen onlarin arasindan yagmur yagdigini gorirsiun. Allah
bu yagmuru, kullarindan dilediginin topraklarina yagdirdigi zaman onlar
nasil da sevinirler” [34]. Hemen devami ayetlerde ise yagmur yagmadiginda
insanin duydugu timitsizlik ve ¢aresizlik, “Oysa bu insanlar, bulutlar heniiz
ortada yokken timitsizlik ve ¢aresizlik icindeydiler” seklinde dile getirilerek
[35] busevincin yagmurun topraga kazandirdigi canliliktan kaynaklandigina
vurgu yapilir [36]. Baska bir yerde beklenti soyle ifade edilir: “(Kurakliktan
dolay1) insanlar umitsizlige distikten sonra yagmuru yagdiran ve
rahmetini heryere yayan O’dur..” [37]. Ilgin¢ olan baska biryén ise
bazen yeryiizliine canlilik vermek iizere indirilen “su” kavrami yerine
‘rzik” (2 Wb 330 e sleddl e ) J3 Wy) kavramimin da kullanilmis
olmasidir [38]. Ciinkii yerytliziindeki her tiirden glizel bitkiler gokten
indirilen o yagmur sebebiyle hayat bulmaktadir [39]. Lokméan suresi 10.
ayette gecen “her tiirden ¢ift (zs> J5) ” ifadesinin her tiirden nebatat
olarak yorumlanmasi [40], yer-yuziindeki her tir canliligin su ile
iliskilendirildigini ortaya koymaktadir. Bu gercek baska bir ayette “Bu
inkarcilar yagdirdigimiz yagmurla (W) kuru topragi sulayip hayvanlarinin
ve kendilerinin beslendikleri ekin ve bitkileri ¢ikarip yetistirdigimizi de
mi géormiiyorlar? Biitlin bunlara hig ibret nazariyla bakmiyorlar mi1?” [41]
seklinde ifade edilmektedir. Yerytiziine bu canliligl kazandiran yagmur
cesidinin bereket sacan yagmur tiirii oldugu da unutulmamaldir. ilgili
gerceklik “Yine biz gokytiziinden bereketli yagmurlar (S s <Wll) yagdirdik;
onunla baglar bahgeler, hasatlik ekinler, salkim salkim meyveleriyle
upuzun hurma agaglar yetistirdik.” [42] seklinde vurgulanmistir. Bu yagmur
cesidi bazen, “tatl su (W3 ¢W) ” [43], bazen de “siril siril, bol bol akan su
(W3 <L) ” [44] olarak da ifade edilmektedir.

Kur’an’'in hayata canlilik veren su tasvirleri yeralti kaynak sulariyla da
iliskilendirilmektedir. “Sen Allah’in gokten yagmurlar yagdirdigin1 ve bu
yagmur sularini yerin altindaki su kaynaklarina sizdirdigini, sonra da bu su
ile rengarenk ekinler, bitkiler bitirdigini goérmiiyor musun?..” ayetinde
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“yerin altindaki su kaynaklarina sizdirdigi (o=u¥) 4 auly 4Slud) ” jfadesi
yeralt1 ve yerusti her tiirden suyun yagan yagmurla olustuguna [45] ve
devami olan “sonra da bu su ile rengarenk ekinler, bitkiler bitirdigi
(415l Wlisa e )543 7 J% &%) ” ibaresiyle de tekrar yeryiiziine ¢ikan kaynaklarla
hayatin canlilik kazandigina vurgu yapilmaktadir. “Biz isteseydik onu ac1 ve
tuzlu yapardik (Wl oliles ¢Uis ) 7 [46] ile de indirilen suyun 6zelliginin
yeryuziine saglayacagi canllik acisindan 6nemli oldugu ifade edilmektedir.
Konu biraz daha detaylandirilarak “Ayrica bu topraklarda hurmaliklar ve
liziim bahcgeleri meydana getiriyor, oralarda pinarlar fiskirtiyoruz” [47]
ayetiyle yeralti sularinin topraga sagladig1 canlihiga dikkat cekilmektedir.
Bunun gerceklesmedigi durumlarda, yani yagmur yagmayarak bitkilerin
sarardig1 anlarda ise insan adina nankorliige varan bir bezginlikten s6z
edilmekte [48], bununla da insan hayatindaki doniisiime ve tekrar dirilise
vurgu yapilmaktadir. Neticede yeryiizii sularinin ¢ekilmesi durumunda
insanin acziyeti dile getirilerek “(Ey peygamber!) De ki: s6yleyin bakalim,
kuyulardaki sulariniz gekilip yerin altinda kaybolsa size kim temiz bir su
kaynagi getirebilir?” [49] buyurulmaktadir. Zaten Kur’an’daki her bir misal
yine kendi ifadesiyle lizerinde diisiiniilmesi i¢in anlatilmaktadir [50].

“Ey Eyy(b! Ayaginla yere vur dedik. Orada yikanip icmekle sifa bulacagin
soguk bir su vardir” [51] ayetiyle su hakkinda 6énemli bir niteleme daha
yapilmaktadir. Eyy(b as./in yakalandig1 amansiz hastaliktan kurtulusunun
[52] bir ¢gesit “su” ile iligkilendirilisi yasam kaynagi olan suya atfedilen deger
bakimindan énemlidir. Onceki dénem miifessirler ilgili ayetlerde gecen “su”
ibaresini “nutfe” veya “suyun yeryliziine kazandirdigi canlihik” olarak da
aciklamislardir [53]. Nitekim “Allah biitiin canlilar1 sudan yaratmistir” [54]
ayetinde gecen “su” kavrami elimize ulasan ilk tefsir metinleri kabul edilen
viicih ve nezair kitaplarinda da meni/nutfe olarak aciklanmistir [55].
Cinkii Kur’an’da suyun, neslin devamina sebep kilinan nutfe anlamindaki
kullanimi epeyce fazladir [56].

Bu ayetlerde gecen “su” kavraminin “canlilarin sudan meydana geldigine
de isaret ettigi” seklindeki ikinci goris modern déoneme ait bir yaklasim
olup bilim diinyasinda tartisilan canlinin kékenin su oldugu gortstiyle de

iliskilendirilerek dile getirilmistir [57]. Oysa Aliisi, Kelbi gibi bir kisim énceki
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donem alimlerinden nakledilen “canlinin kékeninin su oldugu” seklinde
anlasilabilecek ifadelerin bugiin tartisilan anlamda canlinin kaynaginin su
oldugu anlamina gelmedigini; bu ifadelerde suyun, canlilarin hayatindaki
onemi vurguladigini ifade etmekte, hatta bu yoruma aykir1 diisecek bir
yaklasima rastlamadigini ayrica vurgulamaktadir [58]. Zaten Kur’an’a gore
melek ve cinlerin de canli varliklar olarak kabul edildigi diistintildiigiinde bu
gorisi izah daha da zorlagsmakta, hatta Kur’an’t kendi icerisinde geliskiye
maruz birakmaktadir. Ciinkii Kur’an’da meleklerin ve cinlerin orijini su ile
degil de dumansiz ates veya nur ile iligskilendirilmektedir. Bu agiklamay
modern donemde ileri stiriilen goriis olarak niteleyip Musliiman diinyanin
zaylf konuma diismesini yansitan savunma refleksinin yansimalar1 olarak
degerlendirmek daha dogru goziikmektedir. Bu yaklasimlar1 Kur’an'in
pozitif bilimin verileriyle catismayacagi sinirinda tutmak gerekmektedir.
Clinkii Kur’an’daki bazi ayetleri bilimsel veriler olarak detaylandirmak
sorumluluk 6teleyici bir tavri icerisinde gizlemektedir.

Yapilan agiklamalardan hareketle Kur’an'in dile getirdigi su baglantili
tasvirleri “Su hayattir” seklinde oOzetlemek miimkiindiir Bu fotograf
lzerinden su-varlik iligkisi ayrintilarina niifuz etmek insana ait bir calisma
alanidir. Bu calisma alani su ¢ercevesinde dillendirilen her tiirlii bilimsel
¢aba ve planlamay1 kapsamaktadir.

Suyun imtihan Vesilesi Kilinmasi

Kur'anin “su”yu temel alan tasvirlerinden bir kisminda insanin
imtihanindan s6z edildigi gorilmektedir. Kur’an’da “belli bir olgliye gore
yagan (L3 +W)” [59]; “varliga canlilik veren bereketli (Sl W) ” [60]; “bol
suyun (4x ¢L)” [61] aslinda insan igin bir imtihan vesilesi oldugu ifade
edilmektedir. “Ey peygamber! Eger bu hak yoldan ¢ikanlar da (digerleri gibi)
dogru yolda yiiriiselerdi, biz onlara bol su verir; bol nimetler ihsan ederdik.
Ve bu nimetlerle de onlar1 sinardik...” [62] ayeti de bunlardan biridir.

Kur’an, suyun imtihan vesilesi kilindigin1 bazen ge¢mise ait drnekler
(kissalar) tlizerinden dillendirmektedir. Bunlardan biri Salih as’in kavmi
cercevesinde anlatilan olaydir. “..Biz onlar1 smmamak icin su deveyi
gonderiyoruz. Simdi sen onlarin ne yapacaklarini takip et ve biraz daha
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sabret. Ayrica onlara sunu bildir: Su sizinle deve arasinda taksim edilmistir;
sudan herkes, siras1 gelince yararlanacaktir” [63]. Digeri ise Talut ile
Calat arasinda meydana gelen bir miicadele cercevesinde dile getirilir.
Tallit'un ordularina Calut ile savasa giderken gecmeleri gereken nehirden
bir avuctan fazla su icmemeleri gerektigi belirtilerek bunun onlar icin bir
imtihan vesilesi kilindig1 anlatilir. Talut’'un ordusundan bir¢ok kisinin buna
uymadigl, ancak bu emre uyanlarin karsiya ge¢meyi basararak Calut’'un
ordusunu yendigi belirtilir [64].

Suyun Diinya ve Ahirette Ceza ve Miikafat Araci Olarak Tasviri

Su cergevesinde anlatilan tasvirlerin diinya ve ahiretteki ceza ya da
miikafati dahi kapsayacak bir yelpazeye yayildig1 anlasilmaktadir. ilgili
tasvirlerin Nh tufani ger¢evesinde anlatilan “(Evet, bagislanma dileyin
ki) O size gokten bol bol yagmur yagdirsin” [65] seklinde insanin olumlu
davranislariyla veya “Halk yasadiklar1 vadiye dogru yonelmis yogun bir
bulut tabakasini gériince, ‘iste bize yagmur getiren (Wkes) bir bulut’ diye
sevinmisti. Hd, ‘Hayir’ dedi. ‘O, hemen gelmesini istediginiz sey! O bir
kasirga, hem de aci azap ytikli bir kasirga!” [66] tarzinda insanin olumsuz
tutumuyla iliskilendirildigi gorilmektedir [67]. Suyun yerytiiziine canlilik
verisi ve nutfe olarak nitelenisi ¢ercevesinde dile getirilen tasvirler ile
suyun imtihan olarak nitelenmesi asamasinda verilen érneklerde de bu
iliski mevcuttur.

Belli bir olgiiye gore indirildiginde (LW sle slandl (0 J 3 5) [68]
“r1izik” [69] olan yagmurun insanin davranislariyla iliskili olarak ceza veya
miikafata déniistiiriiliisii iizerinde diisiiniilmelidir. Ornegin “Insanlarin
kendi elleriyle yaptiklar1 yiiziinden karada, denizde fesad (kuraklik, kitlik
ve ahlaki ¢lirlime) meydana gelmistir. Sonunda Allah onlara (akillarini
baslarina alip) dogru yola dénmeleri i¢in yaptiklarinin bir kisminin cezasini
bu diinyada tattirmistir” [70] ayetinde varlikla insanin kurdugu olumsuz
iliski fesad kavrami kullanilarak anlatilmistir. Ayette gecen “Fesad” kavrami
manevi kirlenme [71] yaninda kitlik, yangin, bogulma, 6ldiirme, gasp gibi
maddi yonu de kapsayan anlam boyutuyla yorumlanmistir [72]. Burada
ceza lUzerinden Allah’in giliclinii 6ne ¢ikarmadan ziyade olaylarin akisinda
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insanin roliinii ortaya koymak veya Kur’an’i bilim kitabi olarak diistinmeden
ziyade ilgili alanin insanin sorumlulugunda oldugunu vurgulamak vahyin
amacina daha uygun olacaktir.

Ahiretle baglantili olarak Cennetteki miikafatin bazisi ile Cehennemdeki
cezanin bazisinin “bozulmayan su irmaklari (s = Ul)”; “icirilen kaynar su
(e ¢ls) 7 [73] seklinde “su” ile tasvir edilmesi de 6nemlidir. insanin
olumlu veya olumsuz tutumunun sonucu olarak Cennetteki su “Caglayan
(«sSae <) [74] olarak da nitelenirken, cehennemdeki suyun 1zdirap ve
ac1 veren yoni one c¢ikartilmistir. Ayrica cennet tasvir edilirken bahcge ve
irmak ikilisinin ¢okga kullanildig goérilmektedir.

Sonu¢

Kur'an'in “su” cercevesinde yaptig1 tasvirler diinya ve ahireti kapsar
niteliktedir. Bu tasvirlerde asil amag, pozitif bir bilimin konusu gibi su
konusunu ele almadan ziyade Allah’in ve ahiretin varligina delil sunmaktir.
Kur'an'in inan¢ kurgusunda en o6nemli iki temel esas olan Allah’'in ve
ahiretin varligl meselesine delil olarak sundugu bu tasvirlerin evrendeki
hassas ekolojik denge lizerinden yapilmis olmasi bir yoniiyle énemlidir.
Yapilan tasvirlerden ekosistem olarak nitelenen bu diizenin, insanin
maddi veya manevi igerikli davranislarindan olumlu ya da olumsuz yénde
etkilendigi anlasilmaktadir. Ayn1 sekilde Kur’an’in ahiretle ilgili yaptig1 su
Ozneli tasvirlerin de insanin diinyadaki olumlu ve olumsuz davranislariyla
iliskili oldugu gorulmektedir. Dolayisiyla bu iliski insanin sorumlulugunu
one ¢ikarmaktadir. insan basta kendisi olmak iizere varhigin her tiirlii
iliski agin1 ayrintilarina inerek bu sorumluluk iizerinden okumalidir. Bu,
Miisliimanin farz-1 kifaye niteliginde bir gérevidir. Ilgili ayetler yalin sekliyle
okundugunda bile yapilan her bir tasvirde Kur’an’in miisliimana 6nerdigi
“taakkul”, “tedebbiir”, “tezekkiir” “tefekkiir” temelli icerik goriilebilir.
Kald1 ki yapilan tasvirlerde bu kavramlar bazen agikca gegcmekte bazen de

un

“Delil, mucize, ibret, alamet, acaib is” anlamlarina gelen “ayet (41) ” ifadesi
kullanilarak isin sorumluluk yonii daha da 6ne ¢ikartilmaktadir.
Ilgili sorumluluk, Kur’an'in evrenle ilgili sundugu “potansiyel verilerin”

golgesine siginilarak yerine getirilemez. Yani insan, Kur’an igerisinde hazir
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veri aramaktan ziyade var olan ekosistem lizerinde bizatihi calismahdir.
ilgili ¢aba, bir taraftan Allah'in giiciinii gosteren delillerin derinlemesine
kavranilmasini saglayarak inanci gliclendirecek diger taraftan insanliga
katki sunarak her tiirlii eylemin Miisliiman tarafindan ortaya ¢ikartilmasini
saglayacaktir. Boylelikle tabiatin dengesini korumaya yonelik her tiirlii 6ncii
girisimin Miisliimandan baslamasinin 6niini a¢ilmis olacaktir.

Kisaca Kur'anin “su” baglaminda yaptig1 tasvirler varlikla iliskisi
boyutunda insana sorumluluk yiiklemektedir. Bu sorumluluk, Miisliman
icin insani olmanin 6tesinde Kur’ani bir vazifedir. Bu alandaki her bir ihmali
ibadetlerin miikemmelligine halel getiren unsurlar gibi degerlendirmek
mimKkindiir.
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Giris

Insanoglu icin cevre demek hayat demektir; yasamin rengi, ahengi,
dirligi, buitiinliigli demektir. O halde ¢evre denince zihinlerde olumlu bir
cagrisim uyanmasli gerekmez mi? Oysa maalesef ¢evre kavrami olumsuz
anlamlar tasiyan gayet tatsiz bir karakterle giindemimize girmistir. Tarihin
son ceyrek asrinda c¢evre hakkinda dile getirilen, tartisilan, iddia edilen
ne varsa, tiikkenis, umutsuzluk, erdemsizlik, 6zen yoksunlugu iizerinedir.
Insanoglunun cevresiyle iliskilerinde ciddi bir bocalama yasadig1 ortadadir.
insan ancak cevresi ile vardir; cevre yoksa insan da yoktur. Dolayisiyla onun
cevresine dair gelistirdigi algl, sadece kendisini degil, kdinatin biitiintini
etkileyecek kadar énemlidir. insan, tabiat1 savasilmasi ve maglup edilmesi
gereken vahsi bir hammadde y1gin1 olarak goriirse [1], hem kendisi hem de
cevresi zarar gorecektir. Ama ¢evresine kars1 merhamet ve muhabbet besler,

179



Cevre ve Ahlak

yeryuziinin serefli halifesi olarak emanet bilinci tasirsa, kendisi gibi cevresi
de ihya olacaktir. Kur’an'da insan-gevre iliskisi ilahi bir boyutla anlatilir:
“Dogu da, bat1da (tiim yeryiizii) Allah'indir. Nereye donerseniz Allah’in ytizi
iste oradadir” [2]. Allah'in ytizli olmakla ¢evre, kutsalligini Allah’tan almakta
[3], insanin g¢evre ile iligkisi de nihayetinde Yaraticiyla bagini ilgilendiren
bir kutsallik tasimaktadir. Yiice Yaratici, insandan ayr1 ve kopuk bir kainat
var etmedigi gibi, kendisinden de uzak ve bagimsiz bir varlik diinyasi
olusturmamistir. O, her an aktif bicimde tabiatin kontroliinii elinde tutmakta
ve dinamik bir stireci idare etmektedir: “Goklerde ve yerde bulunanlar, (her
seyi) O’'ndan isterler. O, her giin (yeni bir) is basindadir” [4]. Allah’in ¢evre
ile dogrudan ilgili olmasinin, ¢evre hakkinda birtakim sinirlar belirlemesi
ve insandan bu sinirlara riayet etmesini istemesi gibi dogal bir sonucu
vardir. Bir kismi1 hukuki bir kismi ise ahlaki nitelik tasiyan bu kurallar/emir
ve yasaklar, insanin hem bu diinyadaki hem de ahiret hayatindaki ¢evresini
etkileyecek kadar onemlidir [5] ve 6grenilmeyi beklemektedir. Kisacasi,
cevre-insan iliskisinin egitime bakan bir ytizli vardir. Bu ¢alismada ¢evre
ahlakinin egitimle ne gibi bir bag1 oldugu incelenecek, bizatihi kendisi bir
egitim modeli olan ¢evrenin daha az zarar gérmesi adina egitime duydugu
ihtiyac teyit edilecektir. Teyit diyoruz, zira insanoglu ¢evreye dair saglikli bir
alg1 ve dogru davranis modelleri gelistirebilmek i¢cin onun hakkinda bilgi
edinmek durumundadir.

Allah’in insani Cevre ile Egitisi

Cevre ahlaki-egitim iligkisine, c¢evrenin bizzat kendisinin Allah
tarafindan kullarin egitiminde materyal olarak kullanildigini séyleyerek
baslayalim. Insan, ¢evresi hakkinda bilgi edinmekle yiikiimlii oldugu kadar,
cevrenin onu nasil egittigine de dikkat kesilmelidir. “Allah, insani yakin
ve uzak cevresiyle egitir” derken cevreye dair pek ¢ok o6genin, insanin
kemal yolculugunu desteklemek tizere farkl bigimlerde kullanilmasindan
bahsediyoruz. Oncelikle cevre; atesinden giinesine, demirinden kdmiiriine,
cardagindan c¢arsisina kocaman bir nimetler yumagidir [6]. Bunca nimet
bir taraftan da insanin en ¢etin imtihan sorusudur: “0O, hanginizin amelinin
daha giizel olacagi konusunda sizi imtihan i¢in, heniiz Ars’1 su uistiinde iken
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gokleri ve yeri alt1 giin icinde (alt1 evrede) yaratandir” [7]. Insanin cevresiile
iliskisi bir imtihana isaret etmektedir ve imtihanda basarili olmak, sinirlari
tanimaktan/égrenmekten yani egitimden gecmektedir. ikinci olarak, insan
akillidir, irade ve gli¢ sahibidir, sorumludur. Cevresindeki diger varliklara
gore daha avantajl yaratilmis olmasi, ona stireci yonetme ve iliskiler aginda
s6z sahibi olma gururunu yasatir: “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik.
Onlar1 karada ve denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz seylerden
riziklandirdik ve onlar1 yarattiklarimizin bir¢ogundan ustiin kildik.” [8].
Ancakbudurum,insaninkainatinkraliolarakson s6zii sdyleme hakkina sahip
oldugu anlamina gelmez, zaten kainat ona bu firsati tanimaz. Diledigince
tabiati sekillendirdigini zanneden insan, dyle bir an gelir ki, buittin acizligi ile
bir kenara sikisir ve karsisindaki kudretin meydan okumasiyla karsi karsiya
kalir: “Ey cinveinsantopluluklari! Goklerinveyerinuglarindanbucaklarindan
gecip gitmeye giiciiniiz yeterse ge¢ip gidin. Biiytlik bir glic olmadikea gecip
gidemezsiniz” [9]. Su halde, ¢cevreye bakmak, insanin karakter egitimini de
ilgilendiren bir husustur. Uciinciisi, ilahi vahiy, insana cevresi ile 6zdesim
kurma imkani sunar. “Cevresine bakarak kendisini, kendisine bakarak
cevresini degerlendirme sansi” olarak adlandirabilecegimiz bu yontemle,
insan, cevresi ile diyalojik bir iliski i¢ine girer. Tabiata dair benzetmeler
yoluyla insana kendisini anlatan ayetler, s6z konusu yontemin en etkileyici
ornekleridir: “Ey iman edenler! Allah’a ve ahiret giiniine inanmadig1 halde
insanlara gosteris olsun diye malini harcayan kimse gibi, sadakalarinizi basa
kakmak ve goniil kirmak suretiyle bosa ¢ikarmayin. Boylesinin durumu,
lzerinde biraz toprak bulunan ve maruz kaldig1 siddetli yagmurun kendisini
ciplak biraktig1 bir kayanin durumu gibidir. Onlar kazandiklarindan higbir
sey elde edemezler. Allah, kafirler toplulugunu hidayete erdirmez.” [10].
“Mallarini Allah yolunda harcayanlarin durumu, yedi basak bitiren ve her
basakta yiiz tane bulunan bir tohum gibidir. Allah, diledigine kat kat verir.
Allah, litfu genis olandir, hakkiyla bilendir” [11]. Doérdiinct olarak, cevreye
dair makro 6lgekli olusumlar, insan bedeninin mikro él¢ekteki detaylariyla
benzerlik tasir. Bunu bir bakima kainatin dev bir insan olmasi ya da insanin
kainatin minyatiirii olmas: seklinde okuyabiliriz. Insanin kendi viicudunu
inceledikten sonra bakislarini tabiata cevirdiginde ilging benzerlikler
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kesfetmesi; damar, kemik, akciger gibi yapilarini dev boyutlarla dag, nehir,
orman gibi yeryuzu varliklarinda gérmesi; suya olan ihtiyacini, toprak misali
tiretkenligini tabiatla 6zdeslestirmesi [12]; kendisini “alem-i asgar/kii¢iik
alem”, kdinat1 ise “alem-i ekber/biiylik dlem” olarak adlandirmasina sebep
olmustur. Dolayisiyla ¢evresini tanidik¢a kendisini kesfedecek, 6grenecek ve
gelisecektir. Insanin kainatile egitilmesinden bahsederken, islam kiiltiiriinde
cevrenin tipki Kur’an gibi akil sahiplerinin idrakine sunulmus bir “hakikat
kitab1” olarak anildigin1 hatirlatmakta yarar vardir. islam diisiiniirlerine gore,
kainat kitabi1 bir rehber ve 6giit olup, Kur’an gibi tedvini bir vahiy olmasa da
tekvini bir vahiy olarak insani Yaratici'ya gotiiriir. Kur’an’da anlatilan Hz.
ibrahim’in Rabbini arama kissas1 [13] ve ondan esinlenerek yazilan Hayy
b. Yakzan benzeri hikayeler, 6zellikle tasavvufi diistince geleneginde yerini
bulan “tabiattan tevhide uzanan bakis1” simgelemektedir. Bu baglamda, her
an yok olan ama her an yeniden yaratilarak dirilen tabiat, ilahi gercekligin
tecellisidir [14]. Cevreyle egitilmeye dair bu kisa giristen sonra, calismamizin
cevre hakkinda egitime dair boliimiine gecebiliriz.

Cevre Ahlakinin Egitimle iliskisi

Cevre ahlaki insan davranislarinin, insanlar ve insan disindaki canh
ve cansiz varliklar tizerindeki etkilerini ahlaki ag¢idan inceleyen, bu
davranislarin ahlaki kurallara bagh olarak gelismesi gerektigini varsayan
ve isteyen bir ilim dalidir. Ahlak ilmine bagh olarak son yarim asirda
gelisen bu ilim dalinin ayirt edici niteligi, sadece bugiinii ve insanlar arasi
iliskileri degil, gelecegi ve insan olmayan varliklarla iliskileri de kapsayan
bir ahlak anlayisini savunmasidir. S6z konusu iliskiler ag1 gelisiglizel ve
flitursuzca sekillenemeyecegine gore, ¢cevre ahlakinin birtakim kurallarin
6grenilmesine yani 6rgiin ve yaygin egitime ihtiya¢c duydugu aciktir. Cevre
ahlaki, ekolojik problemlere karsi ¢oziim tiretme ¢abasinda ciddi bir yere
sahiptir. Buglin herkesce kabul edilen ac1 bir ger¢ek vardir ki, insanoglu
bindigi dali kesmistir. Nefes almasini saglayan ormanlar1 yakmis, karnini
doyuran topraklar1 ¢ollestirmis, suya kandiran nehirleri kurutmustur.
Felaketin boyutlar1 anlatmakla bitmez ama ¢evre bunaliminin bash basina
mistakil bir sorun degil de, baska sorunlarin zorunlu sonucu oldugu
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diistinildigiinde listeye hukuki, ahlaki ve sosyal sebeplerin eklenecegi
kesindir. Dolayisiyla ekolojik krize ¢6ziim iiretmek niyetiyle cevre ahlakina
umut baglarken, ne ile miicadele etmek zorunda oldugumuzun farkinda
olmak sarttir. Ucu bucag1 goriinmez gibi gelen sorunlarin ¢ikis noktasini
yakalamadik¢a, sorunu tireten insanoglunu bu sorunu uretmeye iten
zihniyeti ve degerler dizisini sorgulamadikea, egitmedikge ve egitilmedikce
cabalar gilindelik, coziimler ylizeysel kalacaktir. Evet, insanoglu hoyratga
kesmis, yakmis, oldiirmiis, zehirlemis, yok etmistir Ama butiin bunlar
davranistir; sonugtur. Onu bu davranislara iten yanlis bilgileri, hatali zan ve
yorumlar1 dogrulariyla degistirmedik¢e yanlisi durdurmak, krizin 6ntine
gecmek miimkiin olamayacaktir: “Cevre kirlenmesi denilen sey, insanligin
kirlenmesiyle, yasamin kirlenmesiyle ilgilidir. Insan, ruhsalliginin kirlerini
yasadigl diinyaya yansitir. Diinyamiz iki plastik siseyle ya da li¢ konserve
kutusuyla kirlenmis degildir. Onlar da kendi ac¢ilarindan kirliligi belirtirler
ama asl1l kirlilik bu yandadir” [15].

“Suclukimilerine gore teknoloji, hatta onubesleyen bilim, kimilerine gére
sanayilesme ve sanayilesmis gelismis tlkeler, kimilerine gore kapitalizm,
kimilerine gore bilimsel diisiintisii de 1ralayan (karakterize eden) akil ya
da modernizmdir. Kimileri bunlardan birka¢ini ¢evre sorunlarinin faili
olarak goriirken, kimileri neredeyse bunlarin hepsini kapsayacak bicimde
akli ya da aklin yticeltilmesi olarak gordiigii modernizmi, hatta bununla
esdeger gordiigii batiy1 suclu ilan etmektedir” [16]. Kimilerine gore ise
bunlarin da o6tesinde, suglu, dindir. Elbette teknoloji ve sanayilesmenin
olumsuz etkisi yadsinamaz, ekonomi ve ekoloji arasinda bir catisma oldugu
kesindir. Diger yandan modernizmin etkisiyle sekillenen cevre algisi,
insanin dogaya hiikkmetme arzusunu ¢igirindan ¢ikarmistir [17]. Ancak
belki de tiim bunlarin altinda bir bilin¢ kirlenmesi aranmalidir [18]. Zira
yarali bilingler ve kirlenmis niyetler zararli davranislarin altinda yatan
derin temellerdir. Su halde, ¢evreye ve dolayisiyla kendimize yardim etmek
istiyorsak, bakislarimizi temele ¢evirmek, saglikli bir cevre bilinci icin illetli
diisiince kaliplarin1 tedavi ederek ise baslamak zorundayiz. Cevre krizi
hakkinda iiretilen en derin ¢6ziim, manevi duygular1 ve ahlaki endiseleri
hesaba katarak meseleye yaklasmaktir. Zira sloganlarla, yasalarla, tirkitiicu
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haberlerle ve diinyanin gelecegi hakkindaki facia senaryolariyla ¢evre bilinci
olusturmak mumkiin gérinmemektedir. Aksine abartili haberler ve siyasi
cikar giiden yanls bilgilendirmeler hakkinda uyanik davranmak lazimdir.
Bu tiir yayinlarin ¢evre ahlaki ve egitimi ile ilgisi olmadig1 ortadadir. Bu
noktada yine ahlak ve deger egitimini konusmaya basliyoruz.

Nasil Egitelim? Ne Ogretelim?

Cevre hakkinda duyarlilik gelistiren ve ahlaki tutumlar1 pekistiren
bir egitimin yas1 ve cinsiyeti yoktur. Bir diger ifadeyle bdyle bir egitim,
insanla yasit olmalidir. Géziint a¢ip diinyay1 gérdiigii andan itibaren cevresi
hakkinda saglikl bir duygu ve diistince 6rgiisii gelistirebilmesi icin cocugun
tizerine titrenmelidir. Sadece duydugu degil, gordigi ve gozlemledigi her
tavrin onda model etkisi yaptigi dikkate alinmali, dolayisiyla ailede her
ferdin ¢cevre hakkinda bilinglenmesi saglanmalidir.

Cevre ahlakina dair elbette bircok esastan, prensipten ve kuraldan
bahsedilebilir. Ancak kanaatimizce ¢evre krizi karsisinda ahlaki bir durusu
temsil etmek ve bunu Islami referanslardan beslenerek yapmak istiyorsak
elimizde ti¢ temel esas vardir. Bunlar lizerine oturan saglam bir ahlak binasi,
diledigimizce/gayretimizce ytkselebilir. Simdi kisaca “Cevre hakkinda ne
ogretelim ki, derde derman olsun?” sorusuna cevap sadedinde bu ti¢ hususu
siralayalim.

Islam kiiltiiriiyle sekillenen bir cevre ahlaki icin ilk 6greti, cevrenin ilahi/
kutsal bir vasfa sahip oldugudur. IslAm’in 6zii olan tevhid inanci ile dogrudan
iliskilendirecegimiz bu ilke, c¢evrenin, Yaraticisiyla daima iliski halinde
oldugunu hatirlamay1 gerektirir. Kainati Allah’tan ayr diisiinmek, insanin
cevre hakkindaki duyarliligini ciddi anlamda zedeleyen bir handikaptir.
Insanoglu, manevi boyuttan tamamen arindirdigl ve salt maddi vasiflar
yukleyerek soguk bir gelir kaynag: olarak gordiigii zaman, cevreye karsi
insafin yitirmektedir. Bu baglamda Seyyid Hiiseyin Nasr soyle der: “Insanla
tabiat arasindaki dengenin bozuldugunu pek ¢ok kimse kabul etmektedir.
Ama bu dengesizligin insanla Tanr1 arasindaki uyumun bozulmasindan

kaynaklandigini herkes fark etmis degildir” [19].

Cevreye deger vermek ve tabiata iyi davranmak, insana verdigimiz
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degerden mi kaynaklanmaktadir? Insan disinda kalan varliklar igin
hissettigimiz sorumluluk duygusu, onlarin insan icin faydali olmalarindan
mu1 ileri gelmektedir? Yoksa tabiatin kendi varligindan neset eden bir 6z
degere sahip olmasi ve her bir varligin kendine has bir deger tasimasi s6z
konusu mudur? Deger i¢cin deger bicene ihtiya¢ varsa, tabiata deger bicen
kimdir? Eger bu deger bicen insan ise, sartlarin degismesiyle onun bu deger
hiikmiinden vazge¢mesi s6z konusu olamaz mi1? O halde tabiat degisken ve
yitebilir bir degere mi sahiptir, yoksa daimi bir deger mi tagimaktadir? Her
zaman ve her zerresiyle degerli ise, ona daimi deger atfeden insantistii bir
hiikiim kaynagi midir?

Biitiin bu sorularin cevabi, tabiatin 6zne mi nesne mi oldugu
tartismalarina agilir. Meselenin etik ve mistik boyutlar1 vardir ancak burada
iki ayete atifla yetinelim: “Goklerde ve yeryiiziinde bulunanlarin, sira sira
kuslarin Allah’ tesbih ettigini gormez misin? Her biri duasini ve tesbihini
kesin olarak bilmektedir. Allah, onlarin yapmakta oldugu seyleri hakkiyla
bilendir” [20]; “Onlar ayaktayken, otururken ve yanlari tlizerine yatarken
Allah’t anarlar. Goklerin ve yerin yaratilisi tizerinde diisliniirler. ‘Rabbimiz!
Bunu bos yere yaratmadin, Seni eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates
azabindan koru’ derler” [21]. Dolayisiyla tabiatin insanla etkilesime giren
yoniinu onceleyerek insan icin degerli oldugu yargisina kapilmaktansa, onun
ilahi kudretin eseri olarak bir 6z deger tasidigini ve iyi davranisi hak ettigini
fark etmek lazimdir. Cevre-insan iliskisini 6zne-nesne iliskisinden ziyade
“0z degere sahip iki biitliniin, varliga saygi temelinde yiikselen birlikteligi”
olarak algilamak ve 6gretmek en dogrusu olacaktir.

Cevre ahlakina dair ikinci temel 6gretimiz, yeryiliziiniin halifesi olan
insanoglunun c¢evre s6z konusu oldugunda sorumluluktan kaginmamasi
gerektigidir. Evet, tevhid ilkesi sabit bir hareket noktasidir ancak tevhid
karsisinda insanin sorumlulugu da gevre ag¢isindan bir o kadar onemlidir.
Boyle bir sorumluluk ahlaki ve hukuki boyutlara sahiptir ve yeryiiziindeki
akilly, suurly, giiclii varlik olan insani baglar.

Kur'an'in ifadesiyle, “(Allah) Goklerdeki ve yerdeki her seyi kendi
katindan (bir nimet olarak) sizin hizmetinize verendir. Elbette bunda
diistinen bir toplum icin deliller vardir” [22]. Ama bu sunus, yerytiziinin
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sadece insan i¢in var edildigi anlamina gelmez. “Allah, yeri canl yaratiklar
icin var etti.” [23] ayeti, diger canlilarin da en az insan kadar yerytiziinde
yasama hakkina sahip olduklarini anlatir [24]. Iste bu noktada, “halifelik”
sifatini yani yerylziini Allah'in muradina uygun bicimde imar etme
vazifesini konusmak gerekir.

Kur’an’'daki yaratilis hikayesi, insanin halifeligi gerceginde diigtimlenir:
“Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben yerytiziinde bir halife yaratacagim’ demisti.”
[25]. Halifeye yol haritas1 vermek ve ornek olmakla yiikiimli olan
peygamberler, ona sorumlulugunu her firsatta hatirlatmistir: “Ey kavmim!
Allah’a kulluk edin. Sizin O’'ndan baska hicbir ilahiniz yok. O, sizi topraktan
yaratti ve sizi oranin imarinda gorevli kildi.” [26]. Halifelik, liiksiin degil
yukimliligiin adidir; yeryiiziinlin efendisi degil dostu olma makamidir.
Halifeligi sorumluluk yerine menfaat merkezli diisiinmek, giiciine ve aklina
tapan modern donem insaninin hastaligidir. Bilhassa dogal cevre icin,
Allah’a kullugu kabul etmeyen ve O’'nun sinirlarini tanimayan bir insanhgin
halifelik statlistinii kotliiye kullanmasindan daha tehlikeli bir sey olamaz
[27]. Su halde, ¢evre ahlaki i¢in halifelik sifat1 ve gerekleri hakkinda da bir
egitime ihtiyac¢ vardir.

Cevre ahlakinin temellerini olusturabilecegini diisiindiiglimiiz
sacayaklarindan sonuncusu ise, “emanet” ilkesidir. Insanin “sahip” degil,
“emanetci” oldugu gerceginden hareket eden bu ilkeyi, Islam inancinin
ahirete iman prensibiyle 6zdeslestirmek miimkiindir. Soyle ki, “Stiphesiz
biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek
istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Clinkii o ¢ok zalimdir,
cok cahildir” [28] ayetinde de tasvir edildigi lizere insan, yerytliziinde
her anlamda emanetcidir. Maly, esi, cocuklari, makami, bedeni, cani hatta
yerylziiniin giivenligi, 1slahi, adaleti, barisi1 Allah tarafindan ona emanet
edilmistir. Kendine ait olmayan, bir diger deyisle lizerlerinde istedigi gibi
tasarruf yetkisine sahip olmadigi biitiin bu emanetler hakkinda emanetin
sahibi olan Allah’a bir giin hesap verecektir. Su halde, insan ile cevre
arasinda miilkiyet iliskisi gelistirmek anlamsizdir. Insan, Miilkiin Sahibi’'nin
cizdigi smirlarn1 6grenmek ve bu sinirlara uymak, kisacasi hesap ginuni
unutmamak mecburiyetindedir.

186



Cevre ve Ahlak

Sonug

Islam dininin ana kaynaklarin1 perspektif olarak kabul eden bir
cevre ahlaki, 6ncelikle diyecektir ki, insanin bir ¢evre icinde, bir cevre ile
birlikte, bir cevreye muhtag yaratilmasi tesadif degildir: “Biz yeri, gogi ve
arasindakileri oyun olsun diye yaratmadik.” [29]. Dolayisiyla cevreye karsi
bilingli olmak, ¢evreyi “ciddiye almak” Islam ahlakinin geregidir. Cevre
ahlaki, diinyamiz1 tehdit eden cevre sorunlar1 karsisinda duyarli olan ve
ne yapabilecegini ictenlikle soran bir insana “kendi icimize bir ¢eki diizen
vermeye calisarak ise baslayabiliriz” cevabini verecektir [30]. Zira kirlenen
bir ¢evre, kirlenmis bilinglerin eseridir. Biling arinmasi ise ancak ¢evre
hakkinda giiclii ve yerinde bir deger egitimiyle miimkiin olacaktir.
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Gog, Cevre ve iletisim

Dr. Ogr. Uyesi Stileyman Giiven
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Giris

Go¢ kavrami ¢cok eski donemlerden beri var olan ve toplumlar cgesitli
acilardan etkileyen bir olguya gondermede bulunmaktadir. Ozellikle
siyasal, toplumsal ve ekonomik buhranlarin veya karisikliklarin ortaya
ciktigi donemlerde insanlarin bulunduklar1 yerlerden daha giivenli,
istikrarl ve bollugun/zenginliklerin bulundugu yerlere go¢ etmeleri daha
yogun bir sekilde yasanmaktadir. Go¢ olgusu hem go¢menler hem de gog
edilen yerlesim yerlerindeki mukimler agisindan ¢ok yonli olarak siyasal,
toplumsal, ekonomik, kiiltiirel ve cevresel sonuclar dogurmaktadir. 20.
Yiizyilin son ¢eyreginde 6zellikle Soguk Savas’in bitiminden hemen sonra
ortaya ¢ikan ve 21. Yiizyllda devam eden savaslar ve ekonomik bunalimlar
zorunlu go¢ hareketlerini hizlandirirken yine bu dénemde iletisim ve
ulasim araglarinda meydana gelen hizli gelismeler insanlarin cesitli
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saiklerle bir yerden baska bir yere hareket etmelerini kolaylastirmis,
kulturel karsilasmalarin daha yogun bir sekilde yasanmasini beraberinde
getirmistir. Bu ¢ercevede go¢ hareketlerinin en ¢ok etkiledigi yerlerden biri
sehirler ve bu sehirlerin fiziksel ve toplumsal yapisidir. Go¢ alan sehirlerde
gociin neden oldugu gelismeler genel olarak sehirlerin fiziki yapisina,
sehrin kiltiirel dokusuna, sehirlerin yonetim birimlerine ve ekonomik
gelisimine yonelik etkilere sebep olmustur. Gettolasma, kiiltiirel farklilasma,
entegrasyon sorunu, yerlesme sorunu, mekansal degisim, ¢arpik kentlesme,
altyapi ve ulasim sorunu, ¢evre sorunlar1 gibi etkiler bunlarin énde gelen
sonuglarindandir. Bu ¢ercevede 6zellikle gelismekte olan tilkelerde dengeli
olmayan yogun goc¢ hareketleri bu tiir sorunlari daha da agirlastirirken daha
dengeli go¢ hareketleri sehir yapilarinin diizenli bir sekilde kontrol altinda
tutulmasina olanak tanimaktadir. Go¢ edilen sehirlerin fiziksel ¢evresine,
mimari dokusuna yonelik etkileri sosyo-kiiltiirel ve ekonomik etkiler
izlemektedir. Go¢ yoluyla sehirlerin tiretim sisteminde ve buna bagh gelir
yapilarinda, isglicii piyasasinda gociin niteligine bagh olarak degisimler
yasanmaktadir. Nitelikli go¢ sehrin gelisimine katkida bulunurken niteliksiz
go¢ bunun tam tersi bir duruma neden olmaktadir. Gé¢ yoluyla ortaya ¢ikan
toplumsal hareketler ve bunun sonucunda yasanan kilttirel karsilagsmalar
insanlar arasinda farkl iletisim ve iliski bicimlerinin gelistirilmesini de
beraberinde getirmektedir. Bu calismanin amaci gog¢ olgusu ile fiziksel ve
toplumsal cevre ve toplumsal iliskiler arasindaki baglantiy1 ortaya koymak
ve bu ¢ercevede go¢ olgusunun avantaj ve dezavantajlarini tartismaktir. Bu
amagla calismada asagidaki varsayimlar olusturulmustur:

- Gog¢ olgusu goc¢ hareketlerine hazir olmayan sehirlerde plansiz
kentlesmenin ortaya c¢ikmasina neden olmakta ve g¢evre sorunlarini
beraberinde getirmektedir.

- Gog olgusu gogmenler ve mukimler arasinda toplumsal iligkilerin
ve iletisimin yeniden yapilandirilmasini gerektirmekte ve zaman zaman
toplumsal uyum sorunlarinin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.

- Goc¢ olgusu kiltirel karsilasmalarin yasanmasina hizmet etmekte
ve kiltirel alisverislerle insan topluluklarinin birbirlerini daha iyi
anlama ve birbirlerine yakinlasma potansiyelini gii¢lii bir sekilde icinde
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barindirmaktadir.

Bu ¢alismada yontem olarak literatiir taramasi kullanilarak 6ncelikle
goc olgusu farkh acgilardan ele alinmis, ardindan go¢ olgusunun cevreyle
olan iligkisi tUzerinde durulmus ve go¢ olgusunun toplumsal iligkilere ve
iletisime yansimasi ele alinmistir. Bu cercevede son olarak Tiirkiye'de go¢
hareketleri ve sonuclari ele alinip degerlendirilmeye calisiimistir.

Go¢ Kavrami ve Go¢ Olgusu

Sosyolojik agidan bakildiginda insan veya insan gruplarinin cesitli
faktorler nedeniyle mekansal diizlemde yer degistirmesiile eyleme doniisen,
eylemin bitmesinden sonra da etkileri devam eden bir siirecler biitiinii
olarak tanimlanabilen go¢ olgusu ¢ok eski tarihlere kadar uzanabilmektedir.
Goclin itici nedenlerine bakildiginda go¢ olgusunu doguran faktorlerin
en Onemlilerinin dogal ve toplumsal ¢evre oldugu gorilmektedir. Bu
cevreler, sahis ya da grubun beklentilerini, 6zellikle de ekonomik-kiiltiirel
gereksinmelerini karsilayamadig1 stirece reddedilir ve bdylece gog siireci
baslamis olur. Bu baglamda gog, her seyden 6nce, sahislarin ya da gruplarin
bir yerden baska bir yere gitmeleri/tasinmalar1 olarak tanimlanabilir. Bu
yer degistirme ayn1 mahalle icinde, kasabada-kentte ve ayni1 bolgede yakin
mesafeli olabilecegi gibi sehirler, bolgeler arasinda i¢ go¢ biciminde; tilkeler,
kitalar arasinda uzun mesafeli dis go¢ biciminde de olabilir [1]. Insanlhk
boyunca yasanan gocler, mekanda esitsiz bicimde dagitilmis ekonomik
firsatlardan yararlanma isteginin bir sonucu olabildigi gibi ekolojik
dayatmalar ya da devlet gibi sosyal bir otoritenin giindeme getirdigi
stirglinler, iskanlar ve savaslar nedeniyle de ortaya ¢ikabilmektedir. Go¢
olgusu tek bir yere 6zgli bir durum olmayip insanin var oldugu ve goc
kosullarinin ortaya ¢iktig1 her yerde gerceklesebilmektedir. Go¢lerin ortaya
c¢ikmasina neden olan etkenler tiim diinya tilkelerinin hemen hepsinde genel
olarak benzerdir [2]. Bu gercevede go¢ olayi, sosyo-politik, sosyo-ekonomik,
sosyo-psikolojik ve Kkiiltiirel nedenlere dayanabilir ya da bu nedenlerden
bir ya da birkagi esliginde gerceklesebilir [1]. Bireysel diizeyde veya yogun
ve toplu halde gergeklesen gocler etkileri acisindan birbirlerinden farklilik
gostermektedir. Bu etkiler hem c¢evresel diizeyde hem de sosyo-kiltiirel
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diizeyde olabilmektedir. Buna gore goclerin ilk etkilerinin gorildigu yer
fiziki ¢evredir denilebilir. Bunun en 6nemli nedeni ise insanlarin 6ncelikle
barinma, ¢alisma, fiziksel, biyolojik, vb. ihtiya¢larini giderme gerekliligidir.
Bunun en bariz olarak goruldiigl yerler ise sanayi devriminden sonra yogun
go¢ hareketlerine maruz kalan sehirlerdir.

Bu donemde sehirlerde gocle beraber, konut, saglik, egitim, sosyal
hizmetler ve altyap1 hizmetlerinde gozle gorultr bir acik ortaya ¢cikmaktadir.
Sehre yeni yerlesen halk kesimi bir¢ok alanda hizmetlerin kendilerine
ulasmasini beklemekte ve hizmetlerin karsilanmamasi/karsilanamamasi
durumunda ise acil ihtiyaglarini kendi yoOntemleriyle gidermeye
calismaktadir. Marjinal hizmetlerdeki yigilmalar, erken saatlerde kose
baslarinda olusan isci pazarlari, trafik, park yeri, icme suyu, elektrik, ulasim
sikintilari, kanalizasyon yetersizligi, okul, kitaplik, yesil alan eksikligi,
toplumsal erozyon gociin bliyiuk kentlerdeki belirtileridir [3]. Yogun
goc hareketlerinin yasandig1 bolgelerde ve sehirlerde yukarida da ifade
edildigi gibi zorunlu olarak niifusun hizli artisiyla birlikte konut, sosyal
hizmetler, saglik hizmetleri, altyapi, ulasim, istihdam gibi bir¢cok alanda
onemli derecede yetersizliklerle karsilasilmaktadir. Bunun sonucunda
diizensiz sehirlesmelerle birlikte ¢evre sorunlarinda onemli artislar
gozlemlenmektedir. Bunlar arasinda sunlari saymak miimkiindir.

1. Gecekondulasma,

Su ve kanalizasyon gibi temel hizmetlerde eksiklikler,
Topragin plansiz ve amag dis1 kullanimi,

Ulasim hizmetlerinde yetersizlik ve trafik sorunu,

Temizlik hizmetlerinin diizenli yliriitilememesi ve ¢6p sorunu,
Kacak yapilasma,

Kiiltiirel cevrenin yozlasmasi ve sosyal sorunlar,

©® Nk WD

Dogal dengenin hizh bir bicimde bozulmasi,

9. Yapilasma igin yesil alanlarin ve verimli tarim topraklarinin tahrip
edilmesi v.s. [3].

Bu sorunlar arasinda gecekondulasmaya ayr1 bir parantez a¢mak
gerekmektedir. Ciinkii gb¢iin en 6nemli sonuglarindan biri gecekondulagsma
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olarak ortaya ¢ikmaktadir. Gecekondulasma, sehri hem fiziki ve hem de
sosyal cevre sorunlariyla karsi karsiya getirmektedir. Bir taraftan sagliksiz
ve altyapisiz yapilasma stirerken, diger yandan yakit tliketimi, sivi ve kat1 atik
uretimi gibi nedenlerden dolay1 hava, su ve toprak kirliligi artis kaydetmekte
ve Kirliligin hareketliliginden dolay1 tim sehir insaninin ve ekosistemin
varligini degisik acilardan tehdit etmektedir [3]. Gecekondulasma bu
faktorleriyle ¢arpik kentlesmeyi beraberinde getirerek hem goriinti
kirliligine neden olmakta hem de dogal cevreyi tahrip etmekte ve sosyal
iliskilerin ve iletisimin kurulma c¢evresini yeni bir bicime sokmaktadir. Bu
tir cevrelerde kurulan iletisim giiven temeli lizerine bina edilememekte,
iliskiler kopuk bir yapida cereyan etmektedir. Bu cercevede go¢ edilen
yerlerdeki genel olarak homojen durumda bulunan sosyal yap1 icerisine
giren yeni ve farkli yapidaki insan gruplari ve topluluklarinin kendi gelenek,
orfve adetlerini yasayabilmeleri zorlasmaktadir. Giderek sehirleri heterojen
bir yapiya donistiiren yogun gocler sehirlilik kimliginin olusmasi ve sosyo-
kiltirel ve ekonomik entegrasyonun saglanmasi ac¢isindan da o6nemli
sorunlari beraberinde getirmektedir. Gogmenler, go¢ edilen sehirlerde kendi
kiiltiirlerini ayni sekilde yasamak istediklerinde zaman zaman uyumsuz
durumlar ortaya ¢ikabilmekte ve sehirli yasami rahatsiz edebilmektedirler.
Bunun en g¢arpici 6rneklerinden biri olarak kirdan gelen veya kirsal bir
kiltlire sahip olan go¢menlerin gelmis olduklar sehirlerde diigiinlerini kir
digini seklinde evlerinin veya apartmanlarinin 6niinde tiim mahalleyi
rahatsiz edecek sekilde ytliksek sesli olarak yapmalari ve guriilti kirliligine
sebep olmalaridir.

Bununla birlikte go¢ hareketlerinin olumlu taraflar1 da bulunmaktadir.
Sehirlesme siireci, kdy veya kirsal kesimden genc, enerjik, okuma-yazma
meraki olan ve kendi potansiyellerini gerceklestirmek isteyen Kisilerin
kente go¢mesi anlamina geldiginden nitelige dayali bu tiir go¢ hareketlerinin
gociin gerceklestirildigi sehirlere 6nemli bir deger kattig1 da ifade edilebilir.
Biiylik kentler ve gelismis bolgeler kirsal alanlarin ve az gelismis bolgelerin
genc ve kabiliyetli insan giicliinii cekmektedir. Bu durum sehirlerde 6nemli
bir mobilitenin yasanmasini ve sehirlerde bulunan olanaklarin kismen de
olsa gocmenler vasitasiyla kirsala tasinmasini da beraberinde getirmektedir.
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Kirsal kesimle olan sosyal ve ekonomik iliskilerini tam olarak kesmeyen
gocmenler sehirlerde elde etmis olduklar1 olanaklar1 kirsal alana da
yansitabilmektedir.

Gog ve Kiiltiirlerarasi iletisim

Gog¢ olgusu ozellikle de milletlerarast go¢ farklh sosyal, kiiltiirel ve
ekonomikkarsilagsmalariberaberinde getirmektedir. Buolgubirtaraftan yeni
firsatlarin dogmasina, 6nyargilarin kirilmasina ve farklh kiltiirler arasinda
saglikl bir iletisim ortaminin da dogmasina 6n ayak olurken 6biir taraftan
bunun tam tersi yeni 6nyargilarin olusmasina ve kiiltiirel catisma risklerini
de beraberinde getirebilmektedir. Ulasim ve iletisim teknolojilerinde
yasanan gelismeler, insanlarin, kurumlarin, mallarin, hizmetlerin ve
sermayenin Ulkelerin simirlarin1 asacak bicimde dolasimina olanak
saglamaktadir. Bu durum sadece az gelismis tilkelerden gelismis tilkelere
dogru degil, gelismis lilkelerden diger tilkelere dogru da gociin olusmasina
neden olmaktadir. Kiiresellesme, gociin 6zellikle milletlerarasi go¢iin farkh
yonlere dogru gelismesi tizerinde kaginilmaz bir etkiye sahip durumdadir.
Dolayisiyla giinlimiizde milletlerarasi go¢iin pek ¢cok tilke i¢cin 6nemli bir olgu
haline geldigi goriilmektedir. Cesitli nedenlerle gergeklestirilen go¢ olaylari
farkh kultiirlerin karsilasmasina neden olmaktadir. Bu durum ise farkh
kiltiirlerden gelen insanlarin bir arada yasamlarini stirdiirmelerini gerekli
kilmakta, uyum ve ¢atismaya dair 6nemli sorunlar1 giindeme getirmektedir.
Bu sorunlar kiltiirlerarasi iletisimin ontindeki engeller olarak karsimiza
cikmaktadir. Kiiltiirel farkhiliklardan kaynaklanan uyum sorunlari, iletisim
engelleri ve bu engelleri asma yollar1 bugiin pek ¢ok toplumun 6ncelikli
konularindan biri durumundadir [4].

Milletleraras: goc ile din, dil, o6rf, adet, gelenek, kiiltiir vb. bircok unsur
acisindan birbirlerinden farkli yapilara sahip Kkisilerin veya gruplarin
ayni toplumsal cevrede bir arada yasamalar1 s6z konusu olabilmektedir.
Bu bir arada bulunma durumu farkh kiiltiirlere sahip kisiler arasinda
farkli iletisim ve uyum problemlerini de zaman zaman beraberinde
getirebilmektedir. Milletlerarasi1 gociin yogunluk derecesine gore degisen
etki oranlariyla karsilikli olarak toplumsal hayattaki dengeler de degisime
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maruz kalabilmektedir. Bu ¢ercevede insanlarin belirli bir toplum iginde
ogrendikleri, paylastiklari ve anlam insa etmeye calistiklari bir yasam diizeni
olarak ifade edilebilecek olan kiltiir, genel olarak iki boyutta ele alinabilir.
Bunlardan birincisi, teknoloji, liretim araglari, ekonomik-iktisadi, sosyal
altyapi, sanat vb. gibi unsurlar1 iceren maddi kiiltiir; ikincisi ise dil, din,
ahlak anlayisi, deger yargilari, adet ve gelenekleri iceren manevi kiiltiirdiir.
Aslinda kiiltiir kavrami ile isaret edilen genellikle manevi kiiltiir olmaktadir.
Manevi kiiltiir bir toplulugu, halki ya da milleti digerinden ayiran inang
yapisl, gelenekler, kolektif davranislar, toplumsal kurallar, deger yargilari
ve zihniyettir. Bu baglamda kiiltiirlerarasi iletisimin konusunu daha ¢ok
manevi kiiltiir olusturmaktadir [4]. Bununla birlikte maddi kultiirtin ana
belirleyicisi ve sekillendiricisi de yine manevi kiiltiirdiir. Bu ¢ercevede
maddi kiltiirtin bigimlendiricisi konumunda bulunan manevi degerlerin
ve inang¢ yapilarinin 6ncelikle farkh kiltiirler arasinda ¢atisma konusu
oldugu, ardindan maddi kiiltiiriin de bundan etkilendigi ifade edilebilir.
Farkl kiiltiirlerin karsilasmasi sonucunda kiilttirler bir taraftan birbirlerini
etkilerken ve Kkiiltiirel benzesme yasanirken o6bilr taraftan Kkiiltiiriin
korunmasi glidiisii ile farkl toplumsal kesimler arasinda yeni bariyerlerin
insa edilmesi de s6z konusu olabilmektedir.

Bu cercevede insanlarin, icinde bulunduklari yapiyla uyum iginde
olmadiklar1 bir diizende amaclarina ulasmakta zorluk cektikleri ifade
edilebilir. Bu bakimdan iilkesel veya milletlerarasi go¢ olaylari kimi zaman
kisilerin 6nemli zorluklar yasamalarina neden olabilmektedir. Bu zorluklarin
basinda ise ‘kiiltiir soku’ olgusu gelmektedir. Kiltiir soku, genel olarak bir
kiltirden baska bir kultiire dogru giden veya onlarla karsilasan kisilerin,
yenikiiltiire uyum saglamakta karsilastiklari giigliikler, gosterdikleri tepkiler,
sikinti ve bunalimlardir. Yeni bir iilkeye geliste ilk donemde yasanilan
duygusal bosluk, yabancilasma olarak ifade edilebilir. Kiiltiir soku bireysel
ozelliklere bagh olarak farkl diizeylerde gelisebilen bir siirectir. Kisinin
farkhliklarla bas etmeyi 6grenmesi ile zaman icinde ortadan kalkabilmekte
ve uyum, asamali olarak artabilmektedir. Bunun tersi bir durum olarak,
bireyler kiiltiirel farkhiliklarla etkilesimde basarisizlik yasadiginda, kiltir
soku artarak devam etmekte ve go¢ yasantisini derinden etkilemektedir
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[4]. Bu durumda kultir sokunun sorunsuz bir sekilde atlatilmas1 hem go¢
edilen yerdeki yerlesimcilerin hem de go¢menlerin karsilikli olarak bir
arada yasama kultiirii gelistirmelerine bagh goriinmektedir. Bu ¢ercevede
bir arada yasama kiiltiirtintin gelistirilmesi saglikl bir fiziki ve toplumsal
cevrenin de olusmasina 6nemli katkida bulunacaktir.

Tiirkiye’de Go¢ Hareketleri ve Sonuclari

Tirkiye’deki go¢ olgusu yukaridaki degerlendirmeler 1s18inda ele
alindiginda benzer o6zellikler tasidigi goriilmektedir. Tiirkiye’de goc
olgusu genel olarak 1950’lerde tarimda makinelesmenin yayginlasmasi ve
sanayilesmenin belli bir ivme kazanmasi tizerine hizli bir gelisim géstermis,
kirdan sehre yogun bir go¢ hareketi ortaya ¢ikmistir. Bu hareket sehirlerde
hemen etkisini gostermis, yerlesim alanlarinda gecekondulasma ve
diizensiz yapilasmalar ortaya ¢cikmistir. Bu cercevede Tiirkiye’deki goclerin
nedenleri olarak kirin iticiligini ve sehrin ¢ekiciligini ele almak gerekir. Kirin
iticiliginin nedenleri olarak sanayilesmenin gelismesi, kirsal alanlardaki
hizli niifus artisi, tarimda makinelesmenin artmasi, kirsal alanlarda tarim
alanlarinin daralmasi ve buna bagh olarak tarimsal isglicline olan ihtiyacin
azalmasi, kirsal alanda olan ekonomik istikrarsizlik ve sosyal problemler,
dogal afetlerin ve zaman zaman gilivenlik problemlerinin ortaya ¢ikmasi,
siyasal sorunlarin ve teror olaylarinin temel insan haklarini ve 6zgiirliikleri
tehdit etmesi, kirsal kesimde is, egitim ve saglik hizmetlerindeki imkanlarin
sinirll olmas1 gibi nedenler oldugu ifade edilebilir. Buna karsilik sehrin
cekiciliginin nedenleri olarak sehirlerde egitim ve saglik hizmetlerinin
yayginligl, sehirlerde iletisim ve ulasim imkanlarinin daha iyi olmasi,
sanayinin ve hizmet sektorinin gelismis olmasiyla birlikte ekonomik
imkanlarin fazlaligl, temel insan haklar1 ve ozglrliiklerin korunma
kosullarinin ve glivenlik olanaklarinin daha iyi olmasi gibi nedenler oldugu
ifade edilebilir. Bununla birlikte Tiirkiye’de sehirlere goclerle birlikte
birtakim sikintilar ortaya ¢ikmistir. Gecekondulasma, issizlik sorunu,
alt yapt ve ulasim sorunu, konut sorunu, bélgeleraras1 yatirimlarda,
sehirlesme oraninda ve niifus yogunlugunda dengesizlik sorunu, sehirle
biitiinlesme sorunu, ¢evre sorunlar1 gibi olaylar bunlardan bazilaridir. Bu
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sorunlar arasinda gecekondulasma sorunu beraberinde bir ¢ok sorunu
da getirdiginden en 6nemli sorun alanlarindan biri olarak durmaktadir.
Gecekondulasma olgusu kiiresel bir olgudur. Gecekondulasma, Tiirkiye'de
ozellikle 1950°li yillardan sonra tarimda yasanan yapisal donlsimiin
sonunda sehirlere dogru yonelen go¢ dalgalarinin neden oldugu sosyal,
siyasal, kiiltiirel ve ekonomik boyutlar: bulunan ¢ok yonlii bir olgudur [2].
Ik baslarda genellikle biiyiik metropollerde gelisigiizel bir sekilde sehrin
cevresinde kurulmus olan gecekondu mahalleleri, zaman icinde yasanan
yeni gocler ve degisen kosullarla birlikte sehrin i¢ taraflarinda kalmislardir.
Bu cercevede gogmenlerin temel konut ihtiyacini karsilamak i¢in yapilan
gecekondular sehirlerin fiziki dokusunu bozmus ve ¢arpik bir kentlesmenin
ortaya ¢cikmasina neden olmustur.

Diizensiz sehirlesmenin ortaya cikardigl olumsuz durumlardan biri,
bolgelerarasi yatirimlarda, sehirlesme oraninda ve niifus yogunlugundaki
dengesizliktir. Sehirlesme siireciiginde sehre go¢ eden insanlarin genellikle
metropollere (Istanbul, Ankara, Izmir v.s.) gitmeleri ile hem bélgelerarasi
yatirinmlarda hem sehirlesme oraninda hem de niifus yogunlugunda
sorunlar ortaya cikmaktadir. Boyle bir durumda niifusu kalabaliklasan
sehre daha fazla yatirim yapilmak zorunda kalinmaktadir. Sehirlesmeden
dolay1 Tiirkiye'nin kentlesme orani ve ntifus alma orani fazla olan 6zellikle
bati illerine hem 6zel sektor hem de kamu sektorti tarafindan yatirimlarin
yapilmasi s6z konusu olmustur. Bu durum bdélgelerarasi kalkinmada 6nemli
farklarin ortaya cikmasina da neden olmustur. Tiirkiye’'nin metropol
sehirlerinde niifus, genelde kentlesmenin etkisiyle artarken, go¢ edilen
bolgelerin niifusunda azalma gerceklesmektedir. Bu durum ise niifus
dagiliminda ve bolgelerarasi yatirimlarda dengesizliklere neden olmaktadir.
Bu ¢ergevede kirdan kente go¢ eden insanlarin, kentle biitiinlesme sorunu
yasadiklar1 gozlemlenmektedir. Bu durum da kentte farkli kesimlerin
ve birbirinden az veya c¢ok farklilik gosteren kiiltiirel degerlere sahip
toplumsal gruplarin olusmasina neden olmaktadir. Go¢gmenler ilk baslarda
sosyo-kiiltiirel ve ekonomik nedenlerden dolay:1 kent yasamina hemen ayak
uyduramamakta zaman icerisinde gelen ikinci ve tcilinci kusaklarla da
aralarinda sorunlar ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica, sehre ayak uyduramayan

199



Cevre ve Ahlak

ve sehir yasamini igsellestiremeyenlere karsi kentlilerin kii¢ciimseyici,
dislayicl tutum ve davranislarda bulunmasinin etkisiyle de go¢ edenler
kentle biitiinlesme sorunlar1 yasayabilmektedir. Hem kentte bulunanlar
hem de kente go¢ edenlerin birbirlerine uyum saglayamamalar1 kentlere
de olumsuz yansimistir. Bu tiir sosyal igerikli uyum problemlerinin yaninda
kente goclerle birlikte ortaya ¢ikan diger bir problem alani da fiziksel
cevre alaninda goriilmistiir. Bu cercevede niifusu artan sehirlerin cevre
sorunlar1 artmistir. Cevre sorunlarini ortaya ¢ikaran temel nedenlerin
basinda “diizensiz sehirlesme” gelmektedir. Cevre kirlenmesinin yogunluk
kazandig1 bolgeler genel olarak kirlenme sorununu doguran, yogun gociin
alindig1 bolgelerdir. Bu bolgelerin basinda metropolitan alanlar gelmektedir.
Bu durum nedeniyle ¢evre kirlenmesi konularinda, bu metropolitan alanlar
icin, uzun streli ve planh politikalarin gelistirilmesi gerekmektedir [2].
Tiirkiye’de son donemlerde kentsel dontistim politikalari cercevesinde planh
sehirlesmeye agirlik verildigi gortilmektedir. Bu durum, sehirlerin basta go¢
olmak tzere cesitli nedenlerden dolayi ortaya ¢ikan diizensizligine 6nemli
bir ¢6zlim olarak degerlendirilebilir. S6z konusu bu dontistim agirlikli olarak
daha 6nceki dlizensiz yapilasmalardan kaynaklanan fiziki ¢cevre sorunlarina
dontik bir politikanin yansimasini olusturmaktadir. Bununla birlikte yeniden
yapilanma siirecinde dogal dengenin korunmasina yonelik iyilestirmelerin
de yapilmasi goz 6niinde bulundurulmasi gereken 6nemli bir unsurdur. Bu
cercevede yeni yerlesim yeri planlarinin da hizli bir sekilde olusturulmasi
ve sosyo-kiiltiirel karsilasmalarin daha az sorun doguracak sekilde dizayn
edilmesine hizmet edecek diizenlemelerin yapilmasi 6nem kazanmaktadir.

Sonug¢

Gog¢ olgusu cok eski tarihlere kadar uzanmaktadir. Tarihsel siireg
icerisinde farkliamaclarlayapilan go¢c hareketlerinin sonuclari yapilan go¢tin
yogunluguna bagh olarak farklilik arz etmektedir. Kiiresellesme siirecinin
iletisim ve ulasim araglarindaki gelismeler nedeniyle yogun bir sekilde
yasanmaya basladig1 1990’1 yillardan itibaren cesitli saiklerle ortaya ¢ikan
goc olgusu hem fiziki hem de toplumsal ¢cevre iizerinde 6nemli etkileri olan
bir olgu olarak daha fazla hissedilir olmustur. Belli bir yere yapilan yogun
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goc oncelikle cevre lizerinde degisikliklere neden olmaktadir. Bu ¢ercevede
yasanilan go¢iin yogunluguna bagh olarak degisebilen cevresel etkilenme,
goc edilen yerlerin gelismislik diizeyine ve goci sindirebilme kapasitesine
gore degisiklik arz etmektedir. Yapilan go¢ ¢cok yogun degilse ve goc edilen
yer gelismis ve gocii sindirmede yiiksek bir kapasiteye sahipse genel olarak
biiylik ¢capli sorunlar ortaya ¢ikmazken bunun tersi bir durumda énemli
cevresel ve toplumsal sorunlarin yasanmasi kag¢inilmaz olmaktadir. Bunun
en onemli sonucu olarak buiytik sehirlerde gecekondulasma ve gettolasmalar
yasanirken bu mekanlarin kendilerini yeniden trettikleri melez bir kiiltir
de olusmaktadir. Bu kiltiir genel olarak gelinen yerin kultiirti ile daha
onceki kiiltiiriin karsilasmasi sonucu ortaya ¢ikan ve zaman zaman kendi
icerisinde kiiltiirel bir catismanin da yasandig1 bir 6zellik tasimaktadir.
Gecekondu veya getto kiiltiirti olarak da tanimlanabilecek bu kiiltiir sehrin
geri kalan kiiltiirii ve yine benzer sekilde farkli gruplarin olusturdugu
farkh getto kiiltiirleri ile kimi zaman catismakta ve bu ¢atisma lizerinden
kendini yeniden iiretmektedir. Bu cergevede denilebilir ki go¢ olgusu
goc hareketlerine hazir olmayan sehirlerde plansiz kentlesmenin ortaya
cikmasina neden olmakta ve ¢evre sorunlarini beraberinde getirmektedir.
Bununla birlikte go¢ olgusu gogmenler ve mukimler arasinda toplumsal
iligkilerin ve iletisimin yeniden yapilandirilmasini gerektirmekte ve zaman
zaman toplumsal uyum sorunlarinin ortaya ¢ikmasina da neden olmaktadir.
Bu sorunlarin ortaya ¢ikmasini engellemek toplumsal bir arada yasama
kiltirintn gelistirilmesine bagh goriinmektedir. Bu cercevede sehirlesme
planlarinin bir arada yasama kiultiriiniin gelismesine hizmet edecek
sekilde dizayn edilmesiyle birlikte toplumsal bir arada yasama kiilttrtniin
gelistirilmesi kltirel karsilagsmalarin daha sorunsuz bir bigcimde
yasanmasina, kiltlirel alisverislerle insan topluluklarinin birbirlerini daha
iyi anlama ve birbirlerine yakinlasma potansiyelini gili¢lii bir sekilde hayata
gecirmelerine 6nemli katkida bulunacaktir.
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Giris

Birlesmis Milletler Miilteci Yiiksek Komiserligi'nin (UNCHR) 2015
yil1 Ocak ayinda ac¢ikladigi raporuna gore diinyanin farkli cografyalarinda
meydana gelen catisma ve savaslarda 2014 yilinin ilk 6 ayinda, tahmini
olarak 5.5 milyon Kkisi yerinden edilmistir [1]. Gerek savas ve catismalar
sonucunda ortaya ¢ikan insan kaynakli afetler gerekse doga olaylarina bagh
gelisen afetler sonucu gilivenli yerlesimlere dogru hareket ile baslayan bu
goclerde en temel problemlerden biri insan-mekan-zaman iliskisini gelenek
icinde tanimlayan kiiltiir mirasi degerlerinin de tehlike altina girmesidir.

Global Assessment Report (GAR) 2015 Raporunda, 1990’larin basindan
itibaren sayisal verilere bakildiginda son 20 yilda ulusal ve uluslararasi
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afetlerin sayisinda kayda deger bir yiikselis oldugu ve daha fazla insanin
birinci elden risk belirtilerini deneyimledigi goriulmektedir [2]. Yine bu
rapora gore dlinya lizerinde afetlere bagh yillik ekonomik kayip 2000-2012
yillar1 arasinda 250 milyar dolardan 300 milyar dolara ulagsmistir [20].

Afet risk farkindalig1 olgusunun kiiresel 6lcekteki gelisimi uluslararasi
afet risk azaltimi cerceve calismalarindan da takip edilebilmektedir. Buna
gore; 1989’da uluslararasi afet riskleri azaltimi 10 yillik cergeve plani
IDNDR- Uluslararast Dogal Afetler Azaltim On yili hazirlanmistir. 2005
yilina kadar strateji gelistirme calismasi yapilmis ve 10 yillik bir ¢erceve
olusturulmustur. Bu hazirliklarin sonunda Birlesmis Milletler, 2005’de
2005-2015 Hyogo Faaliyet Cergevesi programini ilan etmistir. 2015 yilinda
10 yillik bu gerceve programinin da sona ermesi ile Mart 2015 tarihinde
Japonya Sendai’de Afet Risk Azaltiminin 3. Konferansi toplanmis ve “Sendai
Afet Risk Azaltimi Cercevesi 2015-2030” kabul edilmistir [3]. Calisma
toplantisinda risk ve kiimiilatif etkilerini olusturan sebepler, bunun yani sira
Afet Risk Azaltimi 2. Diinya Konferansi’'nda ilan edilen 2005-2015 Hyogo
Faaliyet Cercevesinin ilgili kazanimlari da yeniden yorumlanmistir.

Soz konusu tehlikelere bagl olarak yerlesimlerde tarihi doku oraninin
hasar gérmesi, yok olmasi ve geleneksel yapim teknikleri bilgisinin zamanla
kaybolmas1 vb. nedenler sonucunda yok olan bu dokunun yenilenmesi
zorlagsmaktadir ve bu nedenle s6zkonusu bolgelerdeki herhangi bir tehlike,
tarihi miras agisindan afete doniismektedir [4, 5]. Bu afetlerin bir sonucu
olarak ortaya cikan “gd¢” olayr ise bu alanlardaki koruma sorunlarinin
artmasindaki en 6nemli etkenlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Metod ve Materyaller

Bu calisma, ¢cagdas korumanin etkin oldugu stirecte gerceklesen savas,
catisma gibi durumlar sonucunda yasanan goclerin kulttir mirasi tizerindeki
etkilerini, incelenen 6rnek vakalar lizerinden paylasmay1 hedeflemektedir.
Calismada 1990 sonrasi zorunlu goce sebep olan biiylik afet tiirleri ve
bolgeleri tespit edilerek, koruma sorunlari, kiiltiir mirasi tizerindeki etkileri
ve afet sonrasi iyilestirme stiregleri incelenmistir.

Tiirkiye'nin kilttirel baglarini paylastigi ve Anadolu’nun Orta Dogu’ya
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acillan kapisi olarak tanimlanan sinir komsusu Suriye’de 2011 yilindan
itibaren baslayan catismalara bagh gelisen giivenlik sorunlar1 Tirkiye'yi
de dogrudan etkilemektedir. Bu siirecin en yikici etkileri de kiiltiir mirasi
lizerinden okunmaktadir. Calismanin ilk asamalarinda yasanmis olaylar
lzerinden arastirilmis olan savas-gog¢-koruma kavramlari “Suriye alan
arastirmas1” lizerinden incelenmistir. Ulkemizde hayatlarina devam eden
Suriyeli misafirlerin tarihi kentteki mekansal organizasyonu ve mekana
etkileri ortaya konulmaya ¢alisiimistir.

Bu ¢alismada afetlerle, goclerle, eve-dontisle ve diinya kiiltiir mirasina
etkisiyle ilgili olarak uluslararasi kurum ve kuruluslarin ¢alismalari, yol
gostericiilkeleri, Birlesmis Milletler Miilteciler Yiiksek Komiserligi (BMMYK),
Birlesmis Milletler Afet Riskini Azaltma Ofisi (UNISDR), Birlesmis Milletler
Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii (UNESCO), Uluslararasi Anitlar Sitler Konseyi
Risklere Hazirlik Komitesi (ICORP), Diinya Bankasi gibi organizasyonlarin
yeniden yerlestirme proje raporlari, Uluslararasi Kizilay ve Kizilhag
Federasyonu gibi farkh tlkesel kurum ve kurulus ¢alismalarinin verileri,
yapilan analiz ve degerlendirmelerde belirleyici bir rol oynamaktadir.

Savas- Gog iliskisinin Tarihi Cevre Uzerindeki Etkisi

Savas ve Gog Iliskisi

Savasin simiflandirmasi ile ilgili arastirmalar incelendigi zaman, temel
olarak savas uluslararasi savas ve i¢ savas olarak ikiye ayrilmaktadir. 20.
yy. sonunda yasanmaya baslayan savaslarin o siirece kadar yasananlardan
farkl olmasi, savas siniflandirmasinin genel cercevesinin disina ¢ikilmasini
saglamistir (Tablo 3.2.1). Yal¢inkaya’nin (2008) bu durumu ifadesi su
sekildedir “Savasan unsurlarin devlet olma sikliginin azalmasi ve muharebe
alaninin degisime ug-ramasi nedeniyle giiniimiizde “savas” kelimesinin
yerine “silahli ¢catisma” kullanilir olmustur” [6]. Gliniimilizde i¢ savas
gorilme sikhig1 oldukea artmistir.

Savas/catisma durumlarinda giivenlikli olabilecek yerler ve komsu
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tlkeler uluslararas1 gocte tercih edilmektedir. 1992-95 yillar1 arasinda
yasanan Bosna savasi ve son siirecte Suriye’de yasanan i¢ karisiklhiklar
nedeniyle Tiirkiye gilivenlik olarak huzurlu ve mesafe olarak yakin
gorilmiustir.

Tablo : 21. Yiizy1l doniimiinde toplu goclere sebep olan, tarihi ¢cevre
lizerinde zararlar olusturan savaslar ve ¢atismalar tablosu.

Tarih Yer Etki
1991 ve Irak Savas- 4 milyon Irakl, Suriye ve Urdiin’e; 500 bin
2003 Irakli ise Tiirkiye, Bahreyn gibi iilkelere siginmistir.

Diinya miras alanlari tehlikededir. Ur sehri, Ctesiphon
kemeri catlamistir. Musul’da 10. Yiizyi1ldan kalma bir
cami kismen yikilmis, Tell al-Lahm ve Tell el-Obeid
arkeolojik alanlar1 hasar gérmiistiir. Musul Miizesi,
Bagdat Giizel Sanatlar Galerisi yagmalanmistir.

1992-1995 | Bosna-Hersek | Catisma- Yaklasik 200.000 kisi 6lmiis, 2,5 milyondan
fazla kisi go¢ etmek zorunda kalmistir. Savasta ¢ok

sayida anitsal yapi ve sivil mimarlik 6rnegi tamamen
yikilmis ya da agir hasar gérmiistiir. Mostar Képriisu
ve Vukovar Kalesi yikilmistir.

1994’ten Kongo Catisma- 1.2 milyon Ruandali Hutu, Tutsiler go¢
itibaren Demokratik etmistir. Garamba Ulusal Parki, Kahuzi-Biega, Salonga,
Cumhuriyeti | Virunga ve Kongo Demokratik Cumhuriyeti'nde
Okapi Yaban Hayati Koruma, diinya miras listesindeki
bolgeler tehlike altindaki listeye alinmistir.

1998-1999 Kosova Savas- 17.746 kisi Tiirkiye'ye goc¢ etmis, yaklasik
20.000 kisi 6lmiis, 1 milyondan fazla kisi go¢ etmistir.

Kiliseleri, camileri, manastirlar1 ve diger dinsel
mimari eserleri, geleneksel evleri, tarihi kimliklerini
koruyan sehir merkezleri, kiitliphaneleri, arsivleri,
miizeleri ve diger kiiltlir ve 6gretim kurumlariyla

Kosova’'nin zengin kiiltlir mirasi zarar géormiistiir.
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2001- 2014 [ Afganistan Savas- 60 bini askin Afgan 6lmiis, on binlercesi
yaralanmis, aclik, hastalik, tibbi yetersizlikler ve
miiltecilik yasanmisti. Bamiyan Buda heykelleri
tahrip edilmistir, Heykellerle birlikte ¢evrelerindeki
¢ogu nis de saldiriya ugramistir, Foladi Vadisi'nde ve
Kakrak’ta yiizlerce heykel dinamitle tahrip edilmistir,
Biiylik Budist tapinagi Tepe Shutur ciddi bir sekilde
tahrip edilmis, essiz kaliplari1 yagmalanmistir, Chakari
minaresi patlatilmistir.

2003-2004 | Darfur- Sudan |i¢ savas- Yaklasik 400 bin kisi 6lmiis, 2,5 milyon
kisi milteci durumundadir. A¢lik, kuraklik ¢ok {ist

seviyelerdedir. Kirsalda yasayan yerlilerin go¢ etmesi
ile birlikte somut olmayan kiiltiir mirasinin kaybi
ve baglantih olarak geleneksel yapim teknikleri
kaybolmaya baslayacaktir.

2006 Libnan 2006 Liibnan Savas- Yaklasik 1000 kisi 6lmdiis,
1 milyondan fazla kisi go¢ etmistir. Beyrut kenti,

ozellikle giiney kismi1 agir hasar gérmiistur.

2011- Suriye Suriye Catisma- Yaklasik 3 milyon kisi Tiirkiye'ye
devam olmak tizere toplamda 6 milyon insan go¢ etmistir.
etmekte 6 Diinya mirasi alani tehlike altindaki miras alanlar1

listesine alinmistir. Tarihi ¢evreler, tarihi yapilar ve
miizelerdeki objeler ve arsivler zarar gormustir.

2012 Kuzey Mali Savas- i¢ savas, Dlinya mirasi alanlar tehlikededir.
Mali’'nin kuzeyindeki en biiytik ii¢ sehir olan Kidal,
Gao ve Timbuktu zarar gérmiistiir.

2015 Yemen Catisma- 3 Dilinya mirasi alani tehlike altindaki miras
alanlari listesine alinmistir.

1990 sonrasi yasanan savas ve ¢atismalar sonucu gerceklesen goclerde
goc eden insan sayist her seferinde milyonlar1 agsmistir. Savas siiresinin
uzaylp huzur ortamina donme stresinin arttigl1 durumda ise geriye doniis
zorlagsmistir. Bu stirecte 6zellikle tarihi kentler de savaslarla i¢ catismalarla
zarar gormus, yerli halkin bolgeyi terk etmesi ile de ortak ge¢mis, somut
olmayan kiiltiir miraslari, uzun bir siire onarilamadan kalacak olan tarihi
yapilar kaybolma tehdidi ile ytiz yiize kalmistir.
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Savas ve Gociin Tarihi Cevreye Etkisi

Tarihi cevre ile ilgili tanimlar1 irdeledigimiz zaman toplumlarin kiiltiir
birikimleriyle sekillenen, gecmis ile bugiin arasinda baglanti1 kuran “kiiltiir
varliklar1” uzun bir zaman stireci i¢inde sekil almiglardir [7].

Genis alanlarla ¢evrelenmis olan kiltiir mirasi; tarihi kentleri, yasayan
kultiirel peyzaji, bahgeler ya da kutsal ormanlari ve daglari, teknolojik veya
endistriyel yakin gecmisteki basarilari, acili hatiralar ve savasla iligkili tim
alanlar1 icermekte; miizeleri ve sitlerin tasinir tasinmaz koleksiyonlarini,
arsivleri kapsamaktadir. Ancak sadece kraliyet ailelerinin ve basaril biiytik
artistlerin yasam tarzlari degil, ayn1 zamanda siradan insanlarin giinliik
yasamlarinin 6nemli bir kismin1 da kapsamaktadir. Hatta kiiltlir mirasi
somut olmayan bilgi, inang ve deger sistemleri, insanlarin giinliik se¢imleri
ve davraniglar tlizerinde gii¢lii bir etkiye sahip temel yonleridir [8]. Bu
baglamda kiltliir mirasinin korunmasi afet sonrasi hem ekonomik, sosyal
ve cevresel boyutlara hem de siirdiiriilebilir kalkinmaya itici giic olarak
katkida bulunur.

Somut miras iirtinleri kendisinden ¢ok onu sekillendiren toplulugun
gelenekleri, kiiltiirel kimligi, sosyal cevre ile etkilesimi; kisacasi, kultir
mirasini yasatan siirecin kendisini olusturur [9]. Bu biitlinligln
bozulmamasi, kiiltiir mirasinin siirdiiriilebilirliginin devamlilig1 i¢in sosyal
cevrenin yapi tasi olan kullanicilarin degismemesi 6nem kazanmaktadir.

Tanimi geregi savaslar yikimlaraneden olmaktadir. Catismaboélgelerinde
gerek secici, gerekse genel yikimin hedefi olan kiiltiir mirasina iliskin
hasarin giinden giine degismesi nedeniyle yikimin ger¢cek boyutunu tespit
etmek miimkiin olamamaktadir [10]. Catismalar sirasinda kasith yikim ve
kultiurel degerlerin/varliklarin yagmalanmasi ile bireylerin ve gruplarin
kimligini yok etmek, yer ile olan ¢cogu baglantilarini kesmek ve bir toplum
olarak onlar1 birlestiren baglarini kirmak amaglanmaktadir. Savas acan
taraflar topluluklar tarihe baglayan belgeleri, eserleri ortadan kaldirmak ve
gecmisleriile olan baglariny, tarihlerini tamamen yok etmek istemektedirler.

Kiiltiir mirasi silahli ¢catismalar, savaslar vb. nedenlerle yagmalanmakta
veya yok edilmektedir. Diinyada, icinde bulundugumuz siirecte, 20. ytlizyilin
son ceyreginden itibaren savas ve catismalarin gerceklesme sikliklar:
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artmis, etki alanlar1 biiytimts, tarihi ¢evrelerdeki yikiciigi da genislemistir.
Kiiltiir mirasi silahli catisma veya teror saldirisinda, yiiksek risk grubunda
degerlendirilmektedir. Yasanan savas ve catismalar sebebiyle zorunlu
goclerde daha onceki donemlerle karsilastirllamayacak diizeyde artis
yasanmaktadir. Gog¢ lizerine c¢alisan resmi kurumlarin kayitlar1 bu durumu
cok net gostermektedir. Ani olarak gelisen bu zorunlu toplu goégler hem
cikilan yerde hem de varilan yerde kentin fiziksel, toplumsal ve kiiltiirel
yapisinda degisimlere neden olmaktadir.

Varilan Yer - Yeni Yasam Alani

Goglerle varilan yerde sosyo-mekansal yapida degisiklikler meydana
gelmektedir. Gocgler sonucunda varilan yerler tarihi ¢evreler oldugunda
ise kentin fiziksel dokusu- kiiltiirel yapisi, kent yonetimi etkilenmektedir.
Ancakic ve dis gocler de olusan etkiler de degismektedir; i¢ goclerde issizlik,
alt yapi, ulasim, konut, niifus yogunlugu degisimi, uyum, ¢evre sorunlari
ve benzerleri gerceklesmektedir. Cevreye verilen zararlar baglaminda
bakildiginda ¢ogu sorunlar i¢ géclerde ve dis goclerde benzesmektedir.
Niifus artis1 yasanan kentlerde sosyal donati alanlar1 parklar, meydanlar
hem barinak gibi kullanilmakta hem de zarar gormektedirler. Kentsel
mekanda kontrolsiiz yayilimlar, kentin daginik biiyiimesi sorununu da
birlikte getirmektedir.

Go¢ ile gelen misafirlerin biiytik bir boélimi c¢ogunlukla tarihi
merkezlerde ucuza kiralanabilen bakimsiz konutlar tercih etmektedirler.
Bu durum tarihi ¢evrede koruma sorunlarini artirmaktadir.

Yogun gocler kentlerde konut talebini artirmakta ve barinma sorunu
olusturmaktadir. Niifusun, konut talebinin artmasi bos arazilerin yasadisi
konut alanlarina déniisme sorunu yaratmakta ve sinirli olanaklara sahip
gocmenler kentin dis bolgelerine, kentin ¢evresine veya diisiik standarth
alanlarina yerlesmeye zorlanmaktadir. Kentsel hizmetlerden (altyapidan)
yoksun bolgelerde gecekondu diye ifade edilen izinsiz ve diisiik standarth
konutlar kisa siirede olusturmaktadirlar. Gogler sebebiyle kentte mekana
kontrolsiiz yayilim, kentteki sosyo-mekansal ayrimlasma-lar tizerinde de
etkili olmaktadir. Bu durum; kentin daginik biiytimesine, altyapi sorunlarina,
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cevresel degerlerin yok olmasina, ¢evre kirlenmesi gibi durumlara sebep
olmaktadir.

Geride Birakilan Yer - Anayurt

Geride burakilan yerselimde meydana gelen degisimler yerlesimin
niteligine gore degisiklik gostermektedir. Bu nedenle ozellikle kirsal ve
kentsel alanlarin gog ile bosalmasi durumunda meydana gelen hasarin da
niteligi degismektedir.

Kirsal alanlardan go¢ edildiginde tarim alanlari islenmedigi icin verimsiz
alanlara donilismekte, araziler bos kalmakta, bag ve bahgeler, konutlar bos
kaldig1 icin bakimsizliktan oOtiri bozulmaktadirlar. Sosyal etki olarak;
kirsalda adet ve geleneklerine bagl olan topluluklar kentlere goc ettiginde
kentsel yasama adapte olma ve uyum icin bir¢cok degisiklik yasamaktadirlar.

Diisiik yogunluklu savas olarak nitelendirilen silahli siddet eylemlerinde
eger uzun sireli olarak bu durum devam ederse olayin oldugu bolgede
zorunlu goce sebep olmaktadir. Bazen memleket disina olan go¢ hareketleri,
memleket icinde de i¢ go¢ hareketlerini meydana getirmektedir. Ciinkii
giden gocmenlerin memleket icerisinde biraktiklar1 bosluklar, kismen
bu memleketin baska bolgelerinden gelen i¢ go¢menlerle doldurulmus
olmaktadir [11]. Bosna Hersek’te de savas sonrasi Dayton Antlasmasindan
sonra yurt disina go¢ etmis olan Bosnalilarin geri donmesi siirecinde tilke
disina cikanlarin yaklasik yarisi geri donmis, geri donenlerin de iilke
icerisinde gerceklesen i¢ gocten otiirti sadece %10’u eski yerlesim yerine
yerlesebilmistir [12].

Savas/catisma sonrasinda afetzedeler, sehirlerin sahip olduklar1 eski
fiziksel dokudaki mimari 6geler olarak kaybedilenleri yerine koyarak
ya da var olan/hasar gormis olanlar1 onararak eski yerlesimi yeniden
canlandirmaya ¢alismaktadirlar [13].

Bosna-Hersek’te savas sonrasinda; savas Oncesine oranla kent
niifusunun % 20 daha az olmasinin yaninda, ¢evre kdylerde yasayanlarin
Mostar’a gelmesi ve savas esnasinda kenti terk eden Mostar’lilarin kente geri
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dénmesinin planlanmasi ile kentte niifus artisi1 yasanmistir. Ayrica kentteki
onarim ve restorasyon calismalarinda; kente baska yerlerden yardim amacgh
gelen yapi malzemelerinin kullanilmasi, Eski Kent ve ¢evresinde yer alan
konut bolgesinin eski mimari 6zelliklerini kaybetmesini hizlandirmistir
[14].

Bosna Hersek’'te savas sonrasi rehabilitasyon asamasinda tim
calismalarin yardimlarla siirmesinden o6tiiri kullanicilarin ve yerel halkin
katilmindan bahsedilememektedir. Bugiinkii ¢alismalarda, katilimcilarin
yerel halkin olmasi gozlemlenirken Mostar’da halk siireci izlemistir.
Biitcenin onarim ve yenileme calismalarinda fazla miktarda olmasi 6nemli
bir girdidir fakat biitge yerel yonetimin organizasyonu disinda aktorlerin
sorumlulugu ile kullanilarak etkinligini yitirmistir [14].

Kentin degisim ve gelisim siirecinde kent, kentli ve bellek biitiinsel bir
ortam yaratmaktadir. Anilarin roli, kenti, kentsel gelismeyi, kentsel tasarimi
ve mimariyi de kentsel toplumu da yonlendirmektedir. Kent nesne olarak
diistintldigiinde hatirlanan, hatirlatan, ge¢mis ve gelecegi cagristiran
anlamlarla yuklidir [15].

Insanlarinyikilmigkentlerdeveyabolgelerde gegmisleriileilgilihatiralar:
ve komguluk iligkileri vardir. iliskilerin énemi kiiltiirlere ve o kiiltiirlerin
mekana ve sosyal iliskiye verdikleri anlama gore degisebilmektedir. Daha
saglikh fiziksel ve sosyal yeniden yapilanmalarinin saglanabilmesi igin
afetle birlikte olusan fiziksel degisimlerin toplumlarin hafizalar tizerindeki
etkisinin belirlenebilmesi 6nemli katk: saglayacaktir [16].

Suriye Ornegi

2011’de Suriye’de giivenlik problemleri nedeniyle baslayan, hem iilke
icerisinde hem de iilke disina géce sebep olan ¢atisma ortami hedefli ve
genel yikim ile kultiir mirasinin da ¢ok biyiik zarar géormesine sebep
olmustur. Ayrica bu gocler sonucunda insanlarin yillardir yasadiklari
yerden ayrilmalari ile somut ve somut olmayan kiiltiir mirasinin bir arada
surdiriilebilmesi engellenmis olmaktadir.

Savas ve catismalar, meydana geldigi tilkenin disindaki, komsu tilkeleri
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veya iligki icinde bulundugu iilkeleri de afetin olumsuz sonuglarindan
zincirleme olarak etkilemektedir. 2011’den itibaren Suriye’den Tiirkiye'ye
gelenler, BMMYK 3 Kasim 2015 raporuna gore toplam 2.181.293 kisidir.
Yaklasik 240.000 Suriyeli kamplarda yasamakta, geri kalan insanlar ise
bircok biiyiik kente dagilmis durumdadirlar. Hatta kamplarda yasayanlar
kamp disinda yasayanlarin sadece %10’unu olusturmaktadir. Tiirkiye’'de
yasayan Suriyelilere yasal olarak “gecici koruma statiisii” verilmistir ve
misafir olarak nitelendirilmektedirler. Yukarida da deginildigi tizere son
yasanan go¢ durumu Tiirkiye’deki kentlerin hem sosyo mekansal yapisinda
degisimler olusturacak hem de mekanlarin kendi kullanicilar1 {izerinde
biiyiik etkilere sebep olacaktir.

BMMYK'nin 7 Ocak 2015 tarihinde yayinlamis oldugu raporda: Suriyeli
miilteciler, ilk defa BMMYK'nin yetki alanindaki en biiytik miilteci ntifusu
olmustur. Suriye niifusunun resmi kurum verilerine gére son kayitlarda 23
milyon oldugu diisiiniilirse yaklasik 6 milyon insan yurt disina go¢ etmis,
hemen hemen bir o kadar insanda iilke igerisinde yer degistirmistir. Zengin,
somut ve somut olmayan kiiltiir mirasina sahip olan Suriye’de insan kaynakl
olarak gerceklesen silahli catismanin verdigi zararin yaninda i¢ ve dis gocler
sebebiyle gerceklesen kullanici degisikligi mekan-kullanici-eylem iliskisini
kopararak yeni bir risk olusturmaktadir. Konuya gociin tarihi cevre/savas/
catismalarin kiltiir miras: tizerindeki etkisi ve go¢ olarak baktigimizda
mekanin 6nemi bir kez daha vurgulanmaktadir.

Suriye’den Tiirkiye’'ye goc edenler; kamplarda, cadir kentlerde,
misafirhanelerde, sokak ve parklarda, cesitli STK’larin yardimlan ile
belirlenen yerlerde ve kendi olanaklariyla kiralanan odalarda/evlerde
barinmaktadir.

Hyogo/ GAR 2015 resmi web sayfasinda yer alan iilkelerin verilerine
bakildiginda Suriye ile ilgili olarak ekonomik, niifus, risk verileri, kayith
kayiplar, afet tiirlerine gore kayip tiirleri vb. bilgiler yer almaktadir [17].
Bu veriler incelendiginde ise 2014 yilinda niifusun yaklasik %44’iiniin
kirsal alanda yasamakta oldugu goriilmektedir. Bu durum kirsaldan
kentsel bolgeye goc edenlerin hem mesleki hem de sosyal baglamda uyum
problemleri yasamasina sebep olacaktir.

212



Cevre ve Ahlak

Suriye’deki UNESCO Diinya Mirasi listesinde yer alan alanlarin roket,
tank ve hafif silahlar nedeniyle hasar gordigi bilinmektedir. UNESCO Diinya
Mirasi Listesi'nde bulunan Kapali Carsi, Ortadogu'nun en iyi korunmus
kapali ¢carsilar1 arasinda gosterilmekte iken yapida ¢ikan yanginda ytizlerce
diikkan yanmistir.

20 Mayis 2013 tarihinde Diinya Miras Komitesi'nin Phnom Penh’de
yapilan 37. Toplantisi’'nda Suriye’de alt1 kiiltiir mirasi alani (Antik Sam Kenti,
Antik Bosra Kenti, Antik Halep Kenti, Crac des Chevaliers and Qal’at Salah El-
Din, Palmira Boélgesi ve Kuzey Suriye’deki antik kdyler) “Suriye’deki silahli
ihtilaf durumu sebebiyle, artik 6 adet Diinya Miras Varliginin Ustiin Evrensel
Degerini koruma ve muhafaza etme hususlarini saglayamamaktadir”
gerekcesiyle Tehlike Altindaki Diinya Miras: Listesi'ne dahil edilmistir
(Sekil 3.2.1). Birlesmis Milletler Egitim ve Arastirma Enstitiisii (UNITAR)
tarafindan “Suriye’deki Tarihi Alanlarda Uydu Tabanli Hasar Tespiti-
UNITAR/UNOSAT, 2014” hazirlanmistir. Bu rapor Suriye’de devam eden
catismalardan dolay: kiltiirel miras alanlarindaki 6nemli degisikliklerin
detayl analizini saglamaktadir. 22 Mart 2010, 20 Agustos 2014 ve 4 Ekim
2014 tarihlerindeki World View 1 ve 2 uydu gorintiilerinden edinilen
bilgiler bu raporda kullanilmistir [18].

UNESCO, Taraf Devlet Raporu (State Party Report), Suriye Kiiltiir Miras
Alanlar1 Koruma Durumu tizerine (State of Conservation/ SOC), 12 Subat
2015 tarihinde yapilan bu raporlar, Suriyeli yetkililerden resmi bir agiklama,
temsilen ve Eski Eserler ve Miizeler Genel Miidiirligii (DGAM) subelerinden
vesosyal medyadan mevcutbilgileriniharmanlamaktadir. Ancak, Taraf Devlet
Suriye’de zemin erisiminin miras uzmanlari i¢in son derece sinirli oldugunu
not etmekte ve Diinya Miras alanlarinin zararlari tam 6l¢tide ayrintili olarak
degerlendirilememektedir. Bu nedenle raporlar, cogu alan i¢in birinci elden
bilgi saglayamamaktadir. Diinya Miras Komitesi i¢in resmi verilere ek olarak
sivil toplum organizasyonlardan, uluslararas1 organizasyonlardan, yerel
uzmanlardan ve medyadan yardim alarak koruma raporu hazirlanmistir.
Taraf devlet, DGAM tarafindan yiirttiilen ¢alismalari; zor kosullara ragmen
kiltlir miras1 ve Diinya Mirasi 6zelliklerini izleme, hasar degerlendirmesi,
acil koruma yurutmesi, mimkiin oldugunca risk azaltma tedbirleri ve yapi
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ve tasinir miras envanterini; Sam Sehri, Bosra Sehri, Palmira, Halep Sehri,
Kuzey Suriye Antik Yerlesimleri, Crac des Chevaliers ve Qal’at Salah EI-Din
icin rapor etmistir [19].

Sekil: Suriye UNESCO Tehlike Altindaki Diinya Miras1 Alanlari [18].

Ozellikle diinya miras alanlarinin yikimin hedefi olmasi nedeniyle
Suriye’nin kiiltiir mirasinin korunmasina destek olmak amaciyla konu
uizerinde c¢alisan bircok organizasyon devreye girmis, ulasilamayan alanlar
icin uzaktan da calismalar gerceklestirilmeye calisiimistir. Ornegin 7-8
Ocak 2013 tarihinde, Sam Ulusal Miize de UNESCO ile koordine olarak
DGAM ve ICOMOS-ICCROM tarafindan internet tizerinde koruma uzmanlari
icin verilen “Protection of Syria’s Cultural Heritage in Times of Armed
Conflict: ICOMOS - ICCROM E-Learning Course” uzaktan isbirligi icin 6rnek
calismalardan biri olmustur [19].
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Sonug¢

Savas ve catismalar, somut ve somut olmayan kiltir mirasinin
korunmasinda gerek fiziki yikimlar gerekse goce bagh nufus azalmasi ve i¢
dinamiklerin degismesi gibi nedenlerle hizla tahrip olmaktadir. Catismalara
bagh gerek genel gerekse secici yikim ile agir hasar goren fizik mekanlar
bu alanlarda yasamayi zorlastirirken, tarihi yapilarin dinamiklerini bilen
kullanici ve uzmanlarin gog, 61iim ve etkilenen insanlar demografik degisime
sebep olmakta ve bu ¢okiisii hizlandirmaktadir.

2015 tarihinde Japonya Sendai'de Afet Risk Azaltiminin 3. Konferansi
Sendai Cercevesi toplantisi sonucunda koruma baglaminda;

- Afet sonrasinda arazi kullanimi planlamasi, yapisal standartlarin
gelistirilmesi, uzmanlik, bilgi, afet sonrasi goriisler ve 6grenilen derslerin
paylasilmasi gibi 6nlemlerin gelistirilmesi yolu da dahil olmak tizere; kisa,
orta ve uzun vadedeki afet risklerini azaltacak kapasiteleri gelistirmek icin
iyilestirme safhasindaki firsatlari kullanmak,

- Afet sonrasi yeniden insayi, etkilenen alanlarin ekonomik ve sosyal
stirdiiriilebilir kalkinmasina entegre etmek iizerinde durulmustur. Bu
yaklasim ayrica, afet nedeniyle yerlerinden edilmis kisiler i¢in olusturulan
gecici yerlesimlere de uygulanmasi onerileri getirilmistir [3].

Diger yandan kolektif hafizanin fiziki yansimasi olan geleneksel dokunun
rehabilitasyonu konusunda bdlge insaninin oynayacagi aktif rol, fiziki
yapinin iyilestirilmesi kadar insanlarin rehabilitasyonu icin de en biiytk
destegi saglayacaktir. Bu, 6zellikle “eve doniis” icin de iyi bir amaci teskil
edecek, mekan ve kullanicilarin bir arada bulunmasi ile kiiltiirtin devamliligi
saglanabilecektir. Yasanilan yer ile kurulan baga iliskin sebep-sonug iliskisi
arastirmalari, afetler sonrasi terk edilen bolgelere geri doniisiin miimkiin
oldugunca daha erken yapilmasi gerektiginin 6nemini vurgulamaktadir.

Savas sonrasinda go¢ edenlerin biiylik bir béliimiiniin geri donecegi
disiinildiigi zaman uzun siireli geri donlis ve kisa streli geri doniis
durumlari da degerlendirilerek barinma 6nerileri iiretilmelidir. Afet sonrasi
uygulanabilir bir eve donts ve yerlesim stireci biiyiik 6nem kazanmaktadir.
Tarihi ¢cevre ve anit yapilar icin farkli ¢6ztim 6nerileri tiretilmeli, yer-mekan-
kullanici iliskisi 6n planda tutularak yapilacak olan onarimlar kullanicilarin
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ve yerel halkin katilimiyla, bilgi ve becerisi kullanilarak yapilmalidir.
Geri dondiikleri zaman o bolgede yasamlarini devam ettirebilmeleri igin
“canlandirma” kavrami olarak gecen ekonomik problemlerin diizenlenmesi
icin kirsal ve kentsel alanda kredi tesviki gibi calismalarin belirli periyotlarla
denetlenmesi ve desteklenmesi gerekmektedir.
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Giris

Cevre sorunlarinin ¢6ziimiinde, hukuk biliminden yararlanilmasi
olduk¢a yaygin bir yontem olup, hemen her tlkede; cevreye zarar veren
eylemleri bir yaptirima tabi tutan, gerekirse kirleteni cezalandiran hukuk
kurallarini gormek mimkiindir [1].

Cevrenin korunmasi hususu, c¢esitli cevre sorunlarinin yasanmasi ve
yasanmaya devam edecegi disulncesi ile ortaya ¢ikmistir ancak tahmin
edildigi gibi konu yakin doneme kadar fark edilen bir olgu degildir. Aksine
cok uzun yillar 6nce bile, cevre koruma konusunda ¢esitli diizenlemelere
basvuruldugu goriilmektedir.

Ozellikle ormanlarin korunmasi ve gelistirilmesi konularinda Avrupa
ormanciliginda, giinimiizden yaklasik 400-500 yi1l oncelerinde, genelde
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kamuya ait ormanlarin korunmasina iliskin, su¢lunun yakalanmasi
durumunda elleri ve ayaklarinin baglanarak ya da samana sarilarak
atese atilma gibi cok agir cezalari igeren yiizlerce emir, hiikiim, kanun vb.
diizenlemelerin yer aldig1 bilinmektedir [2].

Cevrenin korumasina yonelik uygulamalarin ge¢misi Tiirkiye tarihinde
Osmanli Déneminde de yer almaktadir. Ornegin Fatih'in Istanbul’'u
fethettikten sonra yaptig1 ilk islerden birisi, Hali¢’in kirlenmesine ve
toprakla dolmasina engel olmak i¢in gerekli 6nlemleri emreden bir ferman
¢ikarmak olmustur. Bu fermanla éncelikle Hali¢ yamaglarinda ve ¢evresinde
ziraat ve hayvancilik yasaklanmis, yamaglara ayrik ekilmesi, Halig¢
cevresinde bir fersah genisligindeki seride de yonca ekilmesi ve burada
hayvan otlatilmamasi emredilmistir [3]. Yine Fatih Sultan Mehmet'e ait
oldugu bilinen bir vasiyetnamede, sokaklara tiikiirenlerin verecegi zararlari
onlemek amaciyla, sokak baslarinda bulunan goérevlilerin bu kisilere ceza
uygulamasi ve kirecle sokagin dezenfekte edilmesi istenmektedir [3].

Tarihsel gelisime bakildiginda c¢evrenin korunmasi konusundaki
diizenlemelerin ilk asamalarda, “komsuluk hukuku” ya da “birisinin
bir eylemde bulunurken baskalarina zarar vermemesi” hususunda
diizenlenirken, zaman iginde ¢evre koruma diizenlemelerinin insan ve ¢evre
iligkilerini diizenleme asamasina ulastig1 sdylenebilir [4].

Modern anlamdaki ¢evre hukuku; 20. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya
cikan, insan ve diger canlilarin saghgini ciddi bicimde tehlikeye sokan,
ekolojik dengeyi bozan etkinliklere tepki olarak gelisen cevre duyarhliginin
hukuksal metinlere yansimis en somut 6rnegi olarak tanimlanmistir [4].
Diger bir deyisle, yasanan cesitli cevre sorunlarina karsi ¢evrenin yasalarla
korunmasi istegi ve geregi, cevre hukukunu ortaya ¢ikarmistir.

Cevre koruma konusunda genellikle kamu hukuku, ceza hukuku ve idare
hukuku kurallarindan yararlanilmaktadir. Bunun haricinde cevre ile ilgili
sorunlar, sinir tanimayan sorunlar oldugu i¢in uluslararasi hukuk da ¢evre
koruma da 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu hukuk dallarinin yani sira ¢evre
hukukunun son yillarda kendine has, 6zel bir hukuk dali olarak tanimlandigi
da literatiirde yer almaktadir.
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Materyal Metot

Bu calismada oncelikle ¢evre ve c¢evre sorunsali kavramlari ele
alinarak mevcut cevre sorunlari ve ¢evre hukukuna duyulan ihtiya¢ ortaya
konulmustur. Ardindan ¢evre hukukunun kisa bir tarihgesi Diinyada ve
Tiirkiye’de degerlendirilerek, mevcut cevre hukuku kaynaklari ele alinmistir.

Hukuk kurallar1 bir toplumun sosyal diizenini saglayan, maddi
yaptirimlarla desteklenen kurallar biitiiniinti olusturmaktadir. Cevrenin
korunmasi konusunda yapilan yasal diizenlemeler de maddi yaptirimlarla
desteklenen hukuk kurallarindan meydana gelmektedir. Calismanin son
boliimiinde ise ¢evre hukuku ile ilgili dogrudan ve dolayli yasal diizenlemeler
normlar hiyerarsisine gore incelenmis ve degerlendirilmistir.

Cevre hukuku dali diger bircok hukuk dalina gére c¢ok yeni bir dal
olmasina ragmen o6zellikle uluslararasi platformda ¢evre sorunlarina karsi
birlik olmak amaci ile oldukga genis bir kaynaga sahiptir. Diger bir deyisle
uluslararasi sozlesmeler, yiiksek mahkeme kararlari, i¢c hukukta yer alan
anayasa, kanun, yonetmelik gibi bir¢cok dliizenleme mevcuttur. Bu calismada
da bu kaynaklarin hepsi lizerinde durulamamis, sadece 6nemli olanlar ve
degerlendirmeler yapilmasi uygun gorulmustir.

Bulgular
Cevre Sorunsali Kavrami

Cevrenin genel ve yaygin bir tanimi bulunmamakla birlikte farkh
kisilere ve bilim dallarina gore farkl sekillerde tanimlanabilmektedir. Cevre
taniminin olduk¢a kapsamli bir sekilde yapildig1 asagidaki tanimin diger
tlim tanimlari igcerecegi diisiiniilmektedir.

“Cevre; yerylizii ekosisteminde yer alan canl ve cansiz varliklarla
bunlarin karsilikli etkilesimlerinin (fiziksel, kimyasal, biyolojik) var
oldugu diinya ve duinya dis1 fiziksel mekan ve olusturdugu yapay ortam
ile yine bu varliklarin olusturduklar1 soyut bir algilama ve etkilesimi
ifade eder” [1].

Tim canlilarin yasam ortamlar1 olan c¢evrenin cesitli sebeplerle
dogrudan veya dolayli yollardan kirletilmesi, yasam sekilleri ve
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standartlarinin diisiriilmesi ¢evre sorunlarini dogurmaktadir. Diinya'nin
her yerinde karsilasilan kiiresel cevre sorunlar1 oldugu gibi bir tilkeye,
bolgeye has cevre sorunlar1 ve bu sorunlara karsi alinmak istenen farkl
¢6zlm yollar1 bulunmaktadir. Cevre kirliligi, Cevre Kanunu’'nun tanimlar
baslikli 2'nci maddesinde “Cevrede meydana gelen ve canlilarin saghigini,
cevresel degerleri ve ekolojik dengeyi bozabilecek her tiirlii olumsuz etki”
olarak tanimlanmistir.

Ortaya ¢ikan cevre sorunlari ¢ok cesitlidir. Bunlardan bazilari fazla 6nem
tasimamalar1 nedeniyle giindeme gelmemektedir. Baslica ¢evre sorunu
tirlerini asagidaki gibi siralamak mimkiindir [1].

e Su Kirliligi

e Hava Kirliligi

e Toprak Kirliligi

e Flora ve Fauna Tahribi

e Ozon Tabakasinin Tahribi

e Asit Yagmurlari

e Kiiresel Isinma

¢ Ormansizlasma

e (Collesme

e Genetik Yapinin Bozulmasi

e Gurulti ve Titresim

e Elektromanyetik Kirlilik

Bu sayilanlardan bazilar1 iilkemizde 6nemli ¢evre sorunlar olarak
gortliirken bazilar1 hentiz sadece tehdit unsuru olarak kabul edilmektedir.
Ornegin Tiirkiye’de ormansizlasma ve erozyon, sorunlar listesinde ilk
siralardadir. Ormanlarin yeteri kadar korunamadigi, kamu yarar1 oldugu
gerekceleri ile bircok faaliyetin/yapinin devlet ormanlar1 iizerinde
yapilmasina 49 ve 99 yilligina izin veren orman mevzuati, orman alanlarinin
azalmasina ve Kkalitesinin diismesine neden olmaktadir.

Kirlilikler ise Tiirkiye’de Avrupa’da oldugu kadar sanayi faaliyetlerinin
cok yogun olmayisindan 6tiirti gelismis tilkelere oranla daha kiiciik captadir.
Ancak zararl kimyasallarin kullanilmasi dahil bilingsiz tarim uygulamalarsi,
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asir1 yeralti suyu kullanimy, tehlikeli ve toksik sanayi atiklarinin kacak olarak
yer altina gomiilmesi, sazliklarin kesilmesi veya yakilmasi, aniz yakilmasi,
kum ve cakil alimi, maden (6zellikle giimiis ve altin) arama faaliyetleri gibi
nedenlerle su (gol, irmak ve korfezler), sulak alan, kiy1 ekosistemleri ve
toprak gibi degisik dogal varliklar bozulabilmekte ve kirletilebilmektedir
[5].

Cevre sorunlarinin 6nemli o6zelliklerinden biri de evrensel 6zellik
tasimalaridir. Diger bir deyisle bir iilkede baslayan ve ¢evre sorunu olarak
nitelenebilecek bir kirlilik zaman igerisinde diger tilkeleri de tehdit eder
boyuta erisebilmektedir. Ozellikle hava ve su kirliligi, kiiresel 1sinma gibi
sinir asan sorunlar bu boyutta degerlendirilebilir.

Insanin dogada ya da cevrede karsilastigr sorunlarin tiimii, nitelikleri
geregi bir biitiin olusturmakta, aralarinda siki bir bag bulunmaktadir.
Gercekte sorunsal kavrami da 6geleri birbirine bagh olan sorunlar biitiintinti
anlatmak icin kullanilmaktadir [4]. Cevre sorunlari da birbirlerinden
soyutlanarak tek baslarina degerlendirilemez. Clinkii bu sorunlar nedenleri
ve sonuclar1 bakimindan i¢ ice ge¢mistir; bir sorunun sonucunda baska
sorunlar ortaya ¢ikabilmektedir. Ornegin hava kirliligi ormansizlasmanin
bir nedeni oldugu kadar sonucudur da [5]. Cevre sorunlar1 ve sonuglarinin
bu denli i¢ ice gecmesi sonucunda ¢evre sorunsali kavrami kullanilmaya
baslanmistir.

Cevre Hukukunun Tarihsel Gelisimi

Diinyanin var oldugu ilk giinlerden beri insanoglunun etkisi olmadan
yasanan dogal olaylar ile meydana gelen cevre felaketleri de vardir. Ornegin
buzul ¢aginin yasanmasi buglinkii anlamda bir ¢evre felaketidir fakat
buzul ¢aginin olusmasinda insanligin ya da endiistrilesme faaliyetlerinin
bir roliinlin olmadig1 da ortadadir. Diger bir 6rnek dinozor, mamut gibi
hayvanlarin cokuzunyillar 6ncenesillerinin tiikenmesidir. Butiirhayvanlarin
ve bazi bitkilerin yok olmasinda da insanligin ve endiistrilesmenin etkisinin
olmadigr aciktir. Ancak insanlarin ¢evreyi kullanmaya baslamasi ve hig
bitmeyecek bir kaynak, hi¢ kirlenmeyecek bir bilesen olarak diisiinmesi
yllar icinde ¢esitli sorunlarin ortaya c¢ikmasina neden olmustur. Bu
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baglamda, kisaca, ¢cevre sorunlarinin gecmisten giiniimuize dogru artmasi
cevrenin korumasini gerektirmis, cevre koruma gerekliliginin hissedilmesi
ise cevre hukukunun dogmasina neden olmustur diyebiliriz.

Ulke smirlarimiz dahilinde ¢evrenin korunmas ile ilgili erisilebilir
tarihi kayitlar incelendiginde Osmanli doneminde ¢evrenin korunmasi ve
bu kiiltiiriin olugsmasina yonelik érnekler oldugu tespit edilmistir. Ornegin
Kanuni Sultan Stileyman’in ¢cevre koruma uygulamalariadialtinda, Diinya’nin
ilk cevre kanunu olarak tanimlanmis 480 yillik Cevre Nizamnamesi
bulunmaktadir [3]. Bu nizamnameden bazi hiikiimler soyledir; her Kkisi
veya kurum kendi ¢evresinin temizliginden sorumlu tutulmustur; ortaliga
birakilan ¢oplerin kim tarafindan atildig1 arastirilip, sorumlunun bulunmasi
icin subasi gorevli kilinmistir; boya, camasir suyu, kan gibi atik maddeler
insanlarin gelip gectigi yollara birakilamaz, 1ss1z tenha yerlere gotiirtilmesi
emredilmistir.

Modern anlamda ¢evre hukukunun dogusu ve gelismesi ise 6zellikle 20.
yuzyilin ikinci yarisindan itibaren artan ¢evre sorunlar1 ve bu sorunlarla
basa ¢ikma istegi diizenli, sistemli, caydirici1 ve uluslararas1 bir cevre
hukukuna ihtiya¢ duyuldugunu da ortaya ¢ikarmistir.

Cevre hukukunun dogusu; hemen tiim calismalarda dikkat cekildigi
gibi, 1960’larin sonuna rastlamaktadir. Bu yillarda bilimsel calismalar,
cevre felaketleri ve gevrecilerin ¢abalar1 etrafinda ortaya c¢cikan “yeryiizii
elden gidiyor’, “gelecekteki varligimiz tehlikede” seklindeki alarm ¢igliklar:
etkisini 1970’lerde Diinya’nin 6nde gelen tiim tilkelerinde ¢ok sayida hukuki
diizenlemeler yapilmasi seklinde gostermistir. Ancak bu dénemde heniiz
tilkemizde ¢evre sorunlari adina ¢ozliim arama girisimlerine rastlamak
miimkiin degildir [6]. Ulkemizde cevre hukukunun ana kaynag olarak
goriilen Cevre Kanunu ve ilgili yonetmelikleri 1983 yili ve sonrasinda
yurtrlige girmistir. Cevre sorunlari genellikle sinir asan kirlilikler meydana
getirdigi icin cevre hukuku ulusal oldugu kadar uluslararasi boyutlarda da
diizenlemeler yapilmasini gerekli kilmaktadir.

Cevre hukukunun cesitli tilkelerin anayasalarinda yer almaya baslamasi
yakin donemin bir olgusudur. Avrupa’da anayasasina ¢evre ile dogrudan
ilgili hiikiim koyan ilk iilke Isvi¢re’dir. 1971 yilinda koyulan bu hiikme gére,
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cevrenin zararl etkilerine karsi korunmasi hakkinda yasalar ¢ikarilacagi ve
ozellikle hava kirliligi ve giirtiltiyle savasilacag belirtilmistir [7].

Tiirkiye’de Cevre Hukukunun Kaynaklari

Tiirkiye’de ¢evrenin hukuksal yollarla korunmasina yonelik hiikiimler
icerenanayasalveyasal diizeyde diizenlemelervardir. Buulusalkaynaklarinin
basinda ise normlar hiyerarsisinin de en ustiinde bulunan anayasal
diizenlemeler yer almaktadir. Devaminda ise dogrudan ve dolayl bir¢ok
kanun, tuzik, yonetmelik, genelge gibi ulusal ve uluslararasi sdzlesmelerin
yani sira yardimci kaynaklar olarak mahkeme kararlary, ictihatlar ve doktrin
tartismalarinin Tiirk Cevre Mevzuatini olusturdugu séylenebilir.

Ayrica cevre politikalarinin “3. Bes Yillik Kalkinma Planm1” ile 1974
yilinda Turkiye'nin kalkinma planlarina girdigi, bundan 6nceki iki kalkinma
planinda herhangi bir diizenleme olmadig1 goriilmektedir [8]. Devaminda
ise 3. Bes yillik kalkinma planindan giiniimiize kadar, biitiin kalkinma
planlarinda cevre ile ilgili politikalara, zamanin ve toplumun ihtiyaglarina
gore giincellenerek yer verilmistir.

Calismanin bundan sonraki boliimiinde normlar hiyerarsisindeki siraya
gore cevre hukukunun kaynaklar asagida detayli olarak incelenmis ve
degerlendirilmistir.

e Anayasa

1961 Anayasasinda ¢evrenin korunmasi veya c¢evre hakk: ile
dogrudan ilgili herhangi bir hiikiim bulunmazken “Saglik Hakki1” basligini
tasiyan 49’uncu maddesi Devlete, herkesin beden ve ruh saghg: icinde
yasayabilmesini saglamay1 6dev olarak yiiklemistir. Bu hiikiim ile dolayh
yoldan, insanlarin saglikli bir ¢evrede yasamalari icin devletin gorevli
oldugu soylenebilir.

Halen yirurlikte bulunan 1982 tarihli Tiirkiye Cumbhuriyeti
Anayasasi’'nda ise cevrenin korunmasi ile dogrudan ilgili bir hiikim
bulundugu goriilmektedir. Saglik hizmetleri ve ¢cevrenin korunmasi baslikl
56'nc1 maddeye gore “Herkes, saglikli ve dengeli bir cevrede yasama hakkina
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sahiptir. Cevreyi gelistirmek, cevre sagligini1 korumak ve ¢evre kirlenmesini
onlemek Devletin ve vatandaslarin 6devidir” diyerek, toplum icinde yasayan
insanlarin saglikli bir ¢evrede yasamasi icin devletin gorevi sayilmistir.
Devlet bu gorevi yerine getirmek icin gerekli yasal diizenlemeleri koyar
ve denetimleri yapar. 17'nci madde ise, ¢evrenin korunmasini destekleyici
hiikiimler icerir. Ilgili madde, herkesin yasama, maddi ve manevi varhgini
koruma ve gelistirme hakkina sahip oldugunu vurgular.

Anayasanin bu iki maddesinde sozii gecen cevre hakki, yasam hakki
bakimindan vazgecilmez nitelikte olup yasam hakkinin giivencesini
olusturur. Clinki cevre hakkinin konusu, yasamin icinde gerceklestigi
cevredir; amaci da insanoglunun ve tiim canli varliklarin hayatin1 idame
ettirdikleri yer olan ¢evrenin korunmasi, iyilestirilmesidir [9].

Saghkli ve duzenli kentlesmeyi kapsayan “Yerlesme ve Seyahat
Hiirriyeti” bashkli 23’lincii madde de ise, herkesin yerlesme ve seyahat
hiirriyetine sahip oldugu diizenlenmistir. Yine 57’'nci madde de “Konut
Hakki” diizenlenmis olup Devletin sehirlerin 6zelliklerini ve cevre sartlarini
gozeten bir planlama ¢ercevesinde, konut ihtiyacini karsilayacak tedbirleri
alacag hiikkiim altina alinmistir.

Yine Anayasanin 63’lincii maddesi “Tarih, Kiiltiir ve Tabiat Varliklarinin
Korunmasi1” basligini tasir ve devletin, tarih, kultiir ve tabiat varliklarinin ve
degerlerinin korunmasini saglayacagi, bu amacgla destekleyici ve tesvik edici
tedbirleri alacagini diizenlemistir.

“Ormanlarin Korunmasi ve Gelistirilmesi” bashkli 169. ve “Orman
Koyliistinlin Korunmasi1” baslikli 170’nci maddelerde de ¢evrenin dnemli
bir parc¢asi olan ormanlarin korunmasinda Anayasanin verdigi 6nem
vurgulanmakta ve bunlarin korunmasi gorevinin dogrudan Devlete
verildigini gostermektedir.

Bu ilgili maddelerin haricinde Anayasanin 43 (kiyillardan yararlanma),
44 (toprak milkiyeti), 45 (Tarim, hayvancilik ve bu tiretim dallarinda
calisanlarin korunmasi) ve 46'nci maddeleri (kamulastirma) gevrenin
korunmasi ile ilgili dolayl hiikiimler olarak sayilabilir.

Cevrenin korunmasi konusunda anayasal diizenlemelere genel olarak
bakildiginda bir tilkenin en st diizey hukuk normunda olmasi gerektigi
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kadar hiikiim igerdigi soylenebilir. Bilindigi Ulzere anayasalar genel
cerceveleri cizerek detaylar: kanunlara ve diger alt diizey hukuk normlarina
atfeder. 1982 Anayasasi da, cevre hukukunun temel kaynagini yeteri diizeyde
olusturmus diger detayl diizenlemeleri kanunlara birakmistir.

« Kanun

Bir lilkenin hukuk kurallar 6zellikle kanunlar1 toplumdaki degerlerin
korunmasinda biiyiik énem tasimaktadir. Ulkemizde c¢evre hukukunun
kanun duzeyindeki temel kaynagi 1983 tarihli 2872 sayili Cevre Kanunu’dur.
Bunun haricinde cevreyle ilgili bircok kanun bulunmaktadir. 4721 sayil
Tiirk Medeni Kanun, 5237 sayili Tirk Ceza Kanunu, 6831 sayili Orman
Kanunu, 4915 sayili Kara Avciligi Kanunu, 3194 sayih imar Kanunu, 2873
sayil1 Milli Parklar Kanunu, 2863 sayili Kiiltiir ve Tabiat Varliklarini Koruma
Kanunu, 2634 sayili Turizmi Tesvik Kanunu, 5977 sayili Biyogiivenlik
Kanunu, 3213 sayili Maden Kanunu gibi bir¢ok kanun ¢evrenin korunmasi
ile ilgili hiikiimler icermektedir.

Cevrenin korunmasi ve gelistirilmesi ile ilgili dogrudan ilgili olan
Cevre Kanununun amaci ilk maddesinde “biitiin canhlarin ortak varligi
olan cevrenin, siirdiriilebilir ¢evre ve siirdiiriilebilir kalkinma ilkeleri
dogrultusunda korunmasini saglamak” olarak belirtilmistir. Biitlin
vatandaslarin ortak varligi olan ¢evrenin korunmasi ile ilgili bu maddenin
onceki hali daha detayli olup, kanunun asil amacini daha ac¢ik anlatmaktayda.
“Cevrenin iyilestirilmesi, kirsal ve kentsel alanda arazinin ve dogal
kaynaklarin en uygun sekilde kullanilmasi ve korunmasi; su, toprak ve
hava kirlenmesinin 6nlenmesi; iilkenin bitki ve hayvan varligi ile dogal ve
tarihsel zenginliklerinin korunarak, bugiinkii ve gelecek kusaklarin saglik,
uygarlik ve yasam diizeyinin gelistirilmesi ve glivence altina alinmasi
icin yapilacak diizenlemeleri ve alinacak 6nlemleri, ekonomik ve sosyal
kalkinma hedefleriyle uyumlu olarak belirli hukuki ve teknik esaslara gore
diizenlemek” ¢evrenin siirdiiriilebilir korunmasinda 6nem arz etmektedir.

2010 yilinda yurtrlige giren Biyogiivenlik Kanunu ise gelisen ve
degisen Diinya'nin getirdigi yararlarin yani sira zararlarinin azaltilmasina
yoneliktir. Kanunun amaci, bilimsel ve teknolojik gelismeler cercevesinde,
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modern biyoteknoloji kullanilarak elde edilen genetik yapis1 degistirilmis
organizmalar ve turlnlerinden kaynaklanabilecek riskleri engellemek,
insan, hayvan ve bitki sagligi ile cevrenin ve biyolojik ¢esitliligin korunmasi,
stiirdiirilebilirliginin ~ saglanmas1 amaciyla biyogiivenlik  sisteminin
kurulmasi ve uygulanmasi, bu faaliyetlerin denetlenmesi, diizenlenmesi ve
izlenmesi ile ilgili usul ve esaslar1 belirlemektir.

Cevre hukukunda tartisilan 6nemli konulardan biri de ¢evre korumada
ceza hukukundan yararlanip yararlanilmayacagidir. Ulkemizde cevreye
iliskin cezai hiikiimlere Cevre Kanununda yer verilmistir. Ardindan 2004
yilinda yenilenen Tiirk Ceza Kanununun “Cevreye Karsi Suclar” bashikh
181 vd. maddeleri ile yeni hiikiimler getirilmistir. ilgili maddeler ¢evrenin
kasten ve taksirle kirletilmesi sonucunda hapis ve idari para cezalar1 vermek
lizerine diizenlenmistir.

Gerek ulusal gerekse uluslararasi diizeyde c¢evrenin korunmasinda
ceza hukukuna daha ¢ok yer verme konusunda genel bir egilim olmasina
karsin ne sekilde olmasi gerektigi lizerinde goriis birligi yoktur. Cezai
yaptirimlar konusunda belli 6l¢tide deneyimi olan tlkelerin bir kisminda
(Ingiltere, Almanya, Fransa) umulan caydiricihigin gerceklesmedigi, ABD’de
uygulamada onemli ve basarili 6rneklerin bulunmasina karsin etkililik
konusu ile bag kurulamayisindan dolay1 heniiz belirsiz oldugu belirtilmistir

[6].

e Uluslararasi Sozlesmeler

Cevresel sorunlarin biyikligli, karmasikligt ve cok boyutlulugu
karsisinda, ulusal alanda ytiriitiilen politikalar bu sorunlarin ¢éziimtinde tek
basina yeterli gériilmemis, cevrenin korunmasi icin uluslararasi alanda siki
bir isbirliginin zorunlulugu kavranmistir [10]. Her tilkenin “kendi kapisinin
onlinu stipurmesi” gibi yerel ve dar yaklasimlarla ¢evre sorunlarina ¢6ziim
getirilmesi olanaksizdir. Sinir tanimayan cevre olgusu, biitiin insanligin
ortak yasam alanidir [11].

Cevrenin korunmasi ile ilgili ilk ve en 6nemli adim 1972’de Stockholm’de
diizenlenen Birlesmis Milletler insan Cevresi Konferansr'dir. Uluslararasi
cevre hukukunun ortaya ¢ikmasinda bir milat olarak goriilmekte olan bu

230



Cevre ve Ahlak

konferans ile ¢evre hukukunda yeni bir dénem baslamis oldugu kabul
edilmektedir.

Turkiye’nin taraf oldugu bir¢ok uluslararasi c¢evre so6zlesmesi
bulunmaktadir. Nesli Tehlike Altindaki Tiirlerin Ticaretine iliskin Sézlesme
(CITES), BERN Sozlesmesi, Kyoto Protokolii, RAMSAR So6zlesmesi gibi cevre
ve ¢esitli cevre unsurlarinin korunmasi ile direkt ilgili bir¢cok s6zlesmeye ic¢
hukukumuzda yer vermis bulunmaktayiz [12].

Uluslararasi kaynaklar arasinda ¢evre hukuku ve cevre koruma hakkinda
verilmis olan 6zellikle yliksek mahkeme kararlari da 6nem arzetmektedir.

e YOnetmelik

Ulkemizde ¢evre hukukunun temelini olusturan Cevre Kanunu bir¢ok
alandaki uygulamalar1 yonetmeliklere birakmistir. Yonetmelikler sayesinde
cevre ile etkilesimi olacak her tiirlii faaliyetin uygulamalari ¢esitli kurallara
baglanmistir. Temeldeki dayanak ise Anayasada so6zu edildigi gibi herkesin
saglikli ve dengeli bir cevrede yasama hakki olmasina baghdir.

Cevre ile ilgili yonetmeliklerden bazilar1 sdyle siralanabilir; Maden
Atiklar1 Yonetmeligi, Cevresel Etki Degerlendirmesi YOnetmeligi, Sera
Gazi Emisyonlarinin Takibi Hakkinda Yonetmelik, Sulak Alanlarin
Korunmasi Yonetmeligi, Koku Olusturan Emisyonlarin Kontrolii Hakkinda
Yonetmelik, Afet Riski Altindaki Alanlarin Déntistiiriilmesi Hakkinda Kanun
Uygulama Yonetmeligi, Atik Elektrikli ve Elektronik Esyalarin Kontroli
Yonetmeligi, Atiklarin Yakilmasina Iliskin Yonetmelik, Biiyiik Endiistriyel
Kazalarin Kontrolii Hakkinda Yo6netmelik, Toprak Kirliliginin Kontroli
ve Noktasal Kaynakli Kirlenmis Sahalara Dair Yonetmelik, Cevresel
Giiriiltiiniin Degerlendirilmesi ve Yonetimi Yonetmeligi, Atiklarin Diizenli
Depolanmasina Dair Yonetmelik, Hava Kalitesi Degerlendirme ve Yonetimi
Yonetmeligi, Madencilik Faaliyetleri ile Bozulan Arazilerin Dogaya Yeniden
Kazandirilmasi Yonetmeligi, Su Kirliligi Kontrolii Yonetmeligi vb.

Cevre koruma konusunda tiiziik ve kanun hiikmiinde kararname
bulunmazken, onlarca teblig, genelge ve bakanlik karari bulunmaktadir.
Bu kaynaklar kurum ici calisma esaslarindan kanun ve yonetmelik
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uygulamalarina degin genis bir yelpaze icindedir. Giincel kaynaklara Cevre
ve Sehircilik Bakanliginin resmi web sayfasindan (http://apps.csb.gov.tr/
mevzuat/) ulasilabilmektedir.

Tartisma

Kanunlar ya da diger hukuki metinler yalnizca g¢evreyi bozabilecek
faaliyetlerde uygulanacak ilke, kosul, yiikiimliliik, sinirlama, yasak
ve yaptirimlar1 degil, gesitli sorun alanlarindaki, yonetimsel gorevleri
tistlenecek kurumlarin olusturulmasini da diizenlemislerdir [3]. Dolayisiyla
sadece ¢evrenin korunmasi ile ilgili yasal diizenlemelerin yapilmasi yeterli
olmamakta bununla birlikte uygulayici ve denetleyicilerin de belli kurallara
gore calismasi gerekmektedir.

Toplum ihtiyaclar1 ve yasam sekilleri yillar ile birlikte degismekte
olup cevreye verilen zararlar ve ortaya ¢ikan sorunlar da yillarla birlikte
degismektedir. Ornegin yiizyilin tehdidi olarak goriilen elektromanyetik
alanlarin ve 6zellikle cep telefonlar ile baz istasyonlarinin insan saghgi
tizerindeki etkileri ve alinmasi gerekli énlemler konusunda Istanbul Tabip
Odasinda yapilan bir yuvarlak masa toplantisinda “cep telefonlar1 ve baz
istasyonlarinin toplum diizeyinde ¢ok ciddi saglik riskleri olusturabilecegi,
onemli saglik sorunlarinin uzun yillar sonra ortaya c¢ikabilecegi gz 6ntini
alinmasi gerektigi” vurgulanmistir [13]. Bu yeni nesil kirlilikten korunmak
icin gerekli arastirmalar ve yasal diizenlemelerin en kisa zamanda yapilmasi
gerektigi de agiktir.

Cevre hukukunun 6ncelikli ilkesi olan “6nleme ilkesi”, cevre hukukunda
tasidig1 onem dolayisiyla hem ilke olarak hem de gerceklesmesini saglayacak
araglar bakimindan ulusal ve uluslararasi metinlere konu olmustur [14].
Onleme ilkesi geregi cevreye zarar olabilecegi diisiiniilen faaliyetin daha
baslamadan tedbir alinmasi, belli kurallara gére uygulanmasi gereklidir.
Iste bu kurallar da kanun, yénetmelik, genelge, talimat veya diger hukuksal
diizenlemelerle yapilmaktadir.

Goriliyor ki, cevre hukuku aslinda sadece ¢evre sorunu haline
gelmis bir ¢evre kirliligi hakkinda yasal diizenlemeler yapmakla kalmiyor
bununla birlikte heniiz bir ¢evre sorunu olmayan ancak olma ihtimali olan
uygulamalar i¢in de diizenlemelere yer vermektedir.
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Bunlarin haricinde, ulusal ve uluslararasi mahkeme Kkararlar1 da
cevre hukukunun kaynaklarini olusturmaktadir. Ornegin, Avrupa insan
Haklarn Sozlesmesi'nde cevrenin korunmasina iliskin herhangi bir
hiikim bulunmamasina ragmen, Avrupa Insan Haklari Mahkemesi,
uyguladigl amagsal ve dinamik yorum metotlariyla ve gelistirdigi pozitif
yuklmliliikler ve yatay etki teorileriyle ¢evrenin korunmasina 6nemli
katkilarda bulunmustur. Mahkeme, ¢evrenin korunmasini genel menfaatin
bir unsuru olarak gérmiis, sozlesmede yer alan birtakim hak ve 6zgtirliikleri
bireye saglikli bir cevrede yasama hakki saglayacak sekilde yorumlamis ve
kisiye bu hakkim etkili bir sekilde kullanabilmesi icin usule iliskin cesitli
glvenceler tanimistir [15].

Cevrenin korunmasi konusunda yapilan yasal diizenlemelerde,
kurallara uyulmamasi halinde karsilasilacak yaptirinmin genelde idari
yaptirimlar oldugu gortilmektedir. Cevre hukukunun ilk dogdugu yillarda
idari yaptirimlar kullanilirken zaman iginde bu kurallarin yeterli olmadigi
gorilmiis ve ceza hukukundan da yararlanilmaya baslanilmistir. Cevre
koruma konusunda ceza hukukundan yararlanilmasi ve yaptirimlarina yer
verilmesi gerektigi konusunda gorus birligi varken ne sekilde yapilmasi ve
sonuglarinin nasil olacagi konusunda a¢iklik bulunmamaktadir.

Tirk Ceza Kanununun 181. vd. maddelerinde c¢evreye karsi islenen
suclar icin hapis veya adli para cezas1 6ngériilmiistiir. Ornegin; cevreye zarar
verecek sekilde, atik veya artiklarin topraga, suya veya havaya verilmesine
kasten neden olanlara 6 aydan 2 yila kadar, taksirle neden olanlara ise 2
aydan 1 yila kadar hapis cezasi éngoriilmiistiir. Insan veya hayvanlar
acisindan tedavisi zor hastaliklarin ortaya ¢ikmasina, lireme yeteneginin
korelmesine, hayvanlarin veya bitkilerin dogal 6zelliklerini degistirmeye
neden olabilecek niteliklere sahip olan atik veya artiklarin topraga, suya
veya havaya taksirle verilmesine neden olanlara ise 1 yildan 5 yila kadar
hapis cezasi ile cezalandirilacagi belirtilmistir.

Ister dogrudan ister dolayh olarak kullanilsin, ceza hukukunu ¢evrenin
tim unsurlarini korumada kullanmak miimkiin degildir. Kullanildig
alanlarda ise etkin bir koruma saglanmasi, kuvvetli bir yiiriitme otoritesinin
bulunmasina, cezalarin caydirici olmasina ve suclularin takibinin siki bir
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sekilde yapilmasina baghdir [1].

Anayasa hukukuyla, idare hukukuyla, vergi hukukuyla, ceza hukuku
ve medeni hukukla yakin ilgisi olan ¢evre hukuku, hukuk disindaki diger
bilimlerle de yakin ilgi kurmak ve gelistirilmek zorundadir [7]. Sorunlara
hukuki ¢éziimler aranirken unutulmamasi gereken bir nokta sudur: Yasal
diizenlemelerin sosyal diizeni saglayabilmesi i¢in, hukuki diizenlemelerin
esasinl teskil eden fikir ve prensiplerin 6nceden toplum tarafindan
benimsenmesi, 6neminin anlasilmasi gerekir. Bu durum, hem ihtiyaclarin
istenilen sekilde kanunlasmasi icin kanun koyucuya yol gosterir, hem de
yurirlige girdiginde uygulanmasini ve etkili denetim yapilmasi imkani
saglayacaktir. Aksi halde kabahati yasalara yiikleyip uygulanamayan ve
yetersiz kalan hiikiimleri devaml sekilde yenileme ve degistirme ihtiyaci
ortaya ¢ikar ki, cogu halde Tiirkiye’deki ¢cevre mevzuatini bir karisikliga
sokan iste bu sebeptir.

Sonug¢

Cevre sorunlarinin son yiizyilda ortaya ¢ikis nedenlerinin bir¢ogu insan
kaynaklidir. Insanoglunun dogaya hakim olma c¢abasi, dogadan ihtiyac
olandan daha fazla faydalanmak istemesi, yasam tarzinin degismesi ve
bireysel cikarlarin toplum ¢ikarlarinin 6niine ge¢mesi, cevre sorunlarinin
temelini olusturmaktadir. Buradabize diisen gérev, cevrenin insan ihtiyaclari
dogrultusunda kullanilirken ve faydalanirken en az diizeyde zarar gérmesini
saglayacak kullanim felsefelerini benimsememiz, kurallar ortaya koymamiz
ve elbette ki bu kurallara uymamizdir.

Stiphesiz uygulamaya gecirilememis kurallar toplulugu tek basina hicbir
ise yaramamakta sadece teoride kalmakta ve istenileni karsilayamamaktadir.
Onemli olan o kurallar1 uygulayacak olan kisilerin kurallar1 benimseyerek
uygulamasidir. Bunun icin 6ncelikle toplum bilinci olusturulmahdir. Eger
bir toplum, ¢evre konusunda duyarsiz ise sadece kurallar koymanin ne
onemi ne de anlami olacaktir. Ceza hukukundan destek alarak, maddi
yaptirimlarla desteklenen caydirici hukuk kurallari, toplumu bir olgiide
kurallara uymaya itecektir. Ancak bu caydirici kurallardan ziyade toplum
bilincinin olusturulmasi daha 6nemlidir.
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Giris

Glinlimiiz insaninin karsilastig1 ciddi sorunlardan birisi ve belki de en
onemlisi cevredir. Bu sorun sadece insani degil, eko sistemdeki tiim varliklari
tehdit etmektedir. Cevre sorunlari ayrica yerel ve bolgesel olmayip, kiiresel
bir nitelik arz etmektedir. Bu nedenle bir tilkedeki ¢evre sorunu sadece o
tilkeyi ve komsu tlkeleri degil, tiim ekolojik sistemi tehdit etmektedir.

Kamuoyunda ¢evre bunaliminin giderek artmaya baslamasi, 6zellikle
devletkontroliiniinsinirhalanlarindan¢ikarilipdahagenisbiralanayayilmasi
konusunda ciddi bir baski olusturmaktadir. Zira insanlik 6zellikle sanayi
devrimi ve ona bagl olarak gelisen liretim ve tiiketim mekanizmalarinin
artis1 sebebiyle kaynaklar1 adeta sinirsizmis gibi acimadan kullanmakta
ve teknolojiyi sadece tek tarafli ve tabiatin yok olabilecegi/ciddi zarar
gorecegi ihtimalini distinmeden kullanmaktadir [1]. Bu durum o6zellikle
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1970’li yillardan sonra ¢evre sorunlarini sadece gelismis tilkelerin sorunu
olmaktan ¢ikarmis ve uluslararasi bir diizeye ulastirmistir [2]. Ekosisteme
verilen zararlar dolayisiyla gortilen ve diinya genelinde tecriibe edilen biiytlik
kurakliklar, salgin hastaliklalar ve agliklar ve niikleer kazalar gibi felaketler,
cevre krizini diinya devletlerinin asli giindem maddelerinden biri haline
getirmistir. Pek cok ulusal ve uluslararasi kurulus bu krizle ilgili 6nemli
girisimler baslatmislardir [3]. Oysa islam asirlar 6ncesinde bu konuya
dikkat cekerek insanoglunu bu konuda bilin¢glenmeye davet etmistir.

[slam hukukuna gore, yerylizii ve bitiin kdinat, Allah tarafindan
insanoglunun emrine amade olarak sunulmus; ancak bir emanet olarak tevdi
edilmistir. Emanet doktrini ¢evre acisindan dikkate alindiginda bireysel ve
toplumsal olarak insanlar ¢evrenin korunmasindan sorumludur. Bunun
nedeni insanin, tabiat ve onun kaynaklar iizerinde yetkili kilinmasi ve onu
koruyup kollamakla sorumlu tutulmasidir (Zuhruf, 43/12-14; Ibrahim,
14/32-34). Dolayisiyla, kaynaklar1 hor kullanmak ve gelecek nesillerin
hakkini gasp etmek, cevreyi kirletmek ve dogay1 tahrip etmek, so6z konusu
bu nimetlerin sikrinu yerine getirmemekle ve ancak emanete ihanet
etmekle ifade edilebilir. Insanoglunun bu sorumlulugu yerine getirmedigi
zamanlarda ortaya ¢ikan bozulmay: yiice Allah soyle ifade etmektedir:
“Insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri yiiziinden karada ve denizde diizen
bozuldu; boylece Allah -déniis yapsinlar diye- islediklerinin bir kismini onlara
tattiryor” (Rim, 30/41). Fesad ise basta Islam olmak iizere biitiin semavi
dinlerin olmasini istemedigi fiili bir durumdur. Kisacasi bu yazida, insanda
cevre bilinci ve duyarhligi olusturmada IslAm hukukunun kaynaklar: olan
Kur’an ve Siinnetin séylemleriyle konuyu ele almaya calisacagiz. ilk olarak
cevre kavraminin genel ¢ercevesi verildikten sonra g¢evre, ahlak ve hukuk
iliskisine ve ¢evre bilincini olusturan esaslara deginilecektir.

Genel Olarak Cevre Kavrami

Sozciik olarak yore, ortam, bolge, etraf, civar ve muhit [4] gibi anlamlarda
kullanilan “gevre” kavramy, ilk bakista ne kadar agik ve kolay anlasilabilir
gorunse de icerigi belirlenmeye c¢alisildik¢a, kavramin ne kadar karmasik,
kapsaminin genis ve sinirlarinin ¢izilmesinin zor oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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Genel birtanimla ¢evre,insanin diger insanlarla olaniliskilerini ve builiskiler
stirecinde birbirleriyle olan etkilesimini, insanin bitki ve hayvan gibi diger
canli varliklarla ve canlilarin yasamlarini stirdiirdiikleri ortamdaki hava, su,
toprak gibi cansiz varliklarla olan iliski ve etkilesimini anlatmaktadir [5].

Kavramin iceriginden cevre sdzciigliniin, bireyi etkileyen hava, su,
toprak, bitki, hayvan, yollar, sehirler, binalar vs. gibi tabiat ve insanin
tabiat lizerindeki miidahalesi sonucu olusan degisimleri ifade eden maddi
nesneleri ve ekonomik, politik, teknolojik, sosyo-kiiltiirel ve psikolojik
faktorlerden iiretilen, bireysel ya da toplumsal olarak insanin kendi
cevresinde olusturdugu 6geler olan maddi olmayan nesneleri kapsamakta
oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla cevre, kisiyi etkileyen dis kosul ve
durumlarin toplamidir. Diger bir ifadeyle, cevre, fiziksel, kimyasal, biyolojik,
kiltirel ve sosyo-ekonomik kaynak ve degerlerin olusturdugu kompleks bir
sistemdir [6].

Cevre ve c¢evre sorunlarini tam Kkavrayabilmek icin bilinmesi
gereken bir kavram da ekosistemdir. Yerkiire canli ve cansiz varliklardan
meydana gelmektedir. Ekosistem, canli organizmalarin birbirlerini ve
canli olmayan ortamlari, birbirlerine enerji transfer ederek etkiledikleri
ortamdir. Dolayisiyla ekosistem, daglari, ormanlari, golleri kisaca her seyi
kapsamaktadir [7]. Ekoloji ise canlilarla gevrelerini ve bu iki varliga ait
0gelerin karsilikli iligki ve etkilesimini inceleyen bilim dalidir [8]. Ekolojinin
ele aldig1 canli varliklar yalnizca bitki ve hayvan topluluklaridir. Cevre
ise, insan1 yapay ve dogal ortam iginde inceleme konusu yapmaktadir. Bu
nedenle ¢evre ekolojiye gore daha genis kapsamli olmaktadir. Ekoloji biitiin
cevre miinasebetlerini icine alan bir bilim degildir. Hava kirlenmesi ve
insan sagligina etkileri, radyasyon tehlikesi, dogal kaynaklarin tiikenmesi
gibi konular ekolojinin degil, insan dahil tiim canlilarin kendi i¢lerinde ve
kendi aralarinda strdurdiukleri iliski ve etkilesimler ve yasadiklari ortamla
arasindaki etkilesimleri inceleyen ¢evrebiliminin konusudur [9].

Ekoloji terimi, 19. ylizyilin sonlarinda ortaya ¢ciktiginda ¢cok dar anlamda
olup o zamanlar bir hayvan tiiriiniin anorganik ve organik gevresi ile biitiin
iligkileri toplaminin arastirilmasini ifade etmekteydi. Fakat daha sonra s6z
konusu terim, sadece bir tiiriin degil, bir ¢evre diizeninde yasayanlarin
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tamaminin birbiriyle olan cesitli iligkileri ve dengesi olarak genislemistir.
Boylece terimin icine insan cinsi de girmis, ekoloji biyolojinin bir alt dah
olmaktan ¢ikarak birgok bilim dalinin ilgili oldugu bir alan haline gelmistir
[10].

Cevre- Ahlak ve Cevre-Hukuk iliskisi

Cevre sorunlarinin yalnizca teknolojik 6nlemler ve yasal diizenlemeler
gibi araclarla ¢oziimlenemeyeceginin anlasilmasi ¢evreye karsi tutum
ve davraniglarimizin ahlaki boyutunun o6nemini ortaya koymaktadir.
Geleneksel ahlak anlayisi insanin insanla olan iligkileri, insan-toplum ve
devlet iliskilerini konu edinmistir. Insan doga iliskileri ve insanin dogaya
kars1 sorumluluklariyla ilgili noktalar klasik anlayista yer almamistir. Bu
eksiklik ¢evre krizinin temel nedeni olarak diistintilmektedir [11].

Yeni bir ahlak felsefesi gelistirmeye calisan filozoflara gore, “cevre
sorunlarininkaynaginicevreye yonelikdavranislarimiziyonlendiren, evrene,
insana, insanin evrendeki yerine, yasamin anlamina iligskin temel felsefi
inanglarimiz olusturmaktadir. Boylece ilk olarak insan-doga iligkileri ve
insanin dogaya karsi tutum ve davranislarinin ahlaki boyutu vurgulanmaya
baslanmistir. Cevre-ahlak iliskisiyle ilgili literatiiriin biiyiik cogunlugunun
son onlu yillarda giindemde yerini aldig1 sdylenebilir. Bu nedenle cevre
ahlakiyla ilgili olarak iizerinde ittifak edilmis bir tanim yoktur. Ancak ¢evre
sorunlari ¢ergevesinde insan-doga iliskilerini ahlaki bir baglamda a¢iklama
girisimiyle beraber ortaya atilmis bir¢ok tanim vardir. Hepsinin ortak niteligi
ise, cevre-insan iliskilerinin simdiye kadar pek 6ne ¢ikmayan veya doga
aleyhine ortaya ¢ikan ahlaki yoniiniin vurgulanmasi; insanin dogal cevreye
ve diger varliklara karsi ahlaki sorumluluk duygusuyla yaklasmasidir.
Ahlakin insan-doga iliskilerinde, doganin fethedilmesi ve ele gecirilmesi ile
ilgili olarak sagladig1 mesrulastirma, yerini doga ve dogadaki canl cansiz
tlim varliklarla birlikte yasama ve onlarin yasamina saygi gosterme gibi bir
ahlaki goriise birakmaktadir. Bugiin diinyay: fiziken insanlara yasanmaz
kilan ¢evre krizinin temelinde ahlaki degerlerdeki bozulma yatmaktadir.
Cevre ahlaki, cevre krizini asmada daha iyi bir diinya ve daha iyi bir ¢cevre i¢in
onemli rol istlenmektedir. Bu baglamda insan, eylemlerinin sonuclarinin
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sorumlulugunu bilecek, dogal dengeye, dogadaki diger canlilara ve gelecek
nesillere kars1 daha sorumlu bir tavir takinacaktir.

[s1dam hukukunun asli kaynaklari olan Kur’an-1 Kerim ve siinnette genel
ahlak kurallar ile ¢evrenin korunmasi arasinda ¢ok siki bir iliski oldugu
gorilmektedir. Allah insana tabiati korumay1 emretmekle beraber bunu
nasil ve hangi yollarla koruyabilecegini de gostermektedir. Hz. Peygamber
de hem soézleri hem de uygulamalariyla g¢evrecilik yapmakla kalmamis,
cesitli vesilelerle bu konuda 6giitler vermis ve tavsiyelerde bulunmustur.
Sunu belirtmek gerekir ki Islam, insanin ¢evresiyle, yani insanin toplumla
ve tabiatla olan iliskisinin manevi olmasinin yaninda ahlaki olmasini da
ongérmektedir. Diger ifadeyle Islim’a gére cevre ve ekoloji sorunu ayni
zamanda ahlak sorunudur.

Insanin cevresiyle olan iliskisi, islam’mn iyi ve giizel kabul ettigi
ahlaki duygular ve kurallar icinde olursa bu iliskinin ekolojik oldugu
soylenebilir. Kur’an’da insanin toplumsal ve tabii ¢evreye en zararli gayri
ahlaki davranislardan olan israf ve fesad sik sik yerilerek zikredilmektedir.
Bu ve benzeri kotii ahlaki duygu ve davranislar genis manalariyla
distiniildiiklerinde, gercekten bugilinkii cevre krizinin ortaya ¢ikmasinda
biiylik paylar1 oldugu anlasilmaktadir [12]. Hele bu gayri ahlaki davraniglar
milletlerin siyasi rejimlerine ve ekonomik sistemlerine aksederse, bu,
toplumlar ve cevre i¢in daha da tehlikeli bir durum arz etmektedir.

Cevreyi yaratip sekillendiren ve ¢evrenin nasil korunabilecegine dair
ahlaki ve hukuki prensipler ortaya koyan yaraticinin uyarilarini dikkate
almayan insanoglunun c¢evresel sorunlar tarafindan tehdit edilmesi
kagiilmazdir. Zira, kainatin olanaklar1 sinirhdir. Sinirli olanaklara sahip
kainatin sinirsiz taleplere cevap vermesi ancak hatasiz bir sekilde siirekli
yenilenmesine; s6z konusu taleplere cevap vermesine baghdir [13]. Bu
nedenle sinirlh kaynaklarin tiiketimi karsisinda insana emanet olarak
verilen nimetlerin tasarrufu konusunda ahlaki ilkeler 6nem arz etmektedir.
Bununla beraber Islami ekoloji ayn1 zamanda kuralsal ve hukuki yaptirimlar:
olan bir ekolojidir. IslAm cevre meselesini, sadece fertlerin ve toplumlarin
inanglarina ve ahlaklarina birakmamakta; inanglar1 ve ahlaki temel
almakla birlikte, cevrenin korunmasi icin belli kurallar koymakta ve buna
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uymayanlara cezai miieyyideler uygulamaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in
cevre icin koydugu yasaklamalardan ve buna uymayanlar icin tatbik ettigi
miieyyidelerden bunu anlamaktayiz.

Bugiin diinyadaki ekolojik hareketlere baktigimizda ¢evre sorunlarinin
fark edilmesi ancak son onlu yillarda miimkiin olmustur. Dolayisiyla ¢evrenin
korunmasi ve g¢evre hukuku ile ilgili diizenlemeler 1970’li yillardan sonra
bilim adamlarinin ¢evrenin tahribine iliskin ortaya koyduklar1 bilimsel
bulgular ve bu bulgular1 birer propaganda malzemesi yapan cevreci sivil
toplum orgiitleri ve bizatihi ¢evre sorunlar1 ¢evre hukukunun zeminini
hazirlamistir. Yeni ve gen¢ bir hukuk bransi olmakla birlikte hizla gelisen
cevre hukuku, cevre ceza hukuku ve cevre idare hukuku gibi alt dallara da
ayrilarak giderek genisleyen bir seyir takip etmektedir [14]. Islam hukuku
soz konusu oldugunda klasik fikih kaynaklarinda giinimtzdeki sekliyle
sistematik bir ¢cevre hukukundan s6z etme imkani yoktur. Bununla birlikte
cevre hukukuna zemin teskil edecek Kur’an ve Siinnet’te genel ilke -yer yer
de detaylara girilerek- 6zel hiikiimler olmak iizere genis malumat vardir.

Islam ¢evreciliginin dolayisiyla da Islam ¢evre hukukunun kaynaklar:
arasinda siyer ve gazavat, hadis kiilliyat,, IslAim’in ilk dénemlerini konu
edinen klasik islam Tarihi kaynaklari, hisbe konusunu inceleyen kitaplar
ve bazi fikihlarinin oldugu goriilmektedir. islam hukukunun birinci kaynag:
olan Kur’an hiikiimlerini pratik hayata aktaran Hz. Peygamber’in s6ylem ve
uygulamalarinda ¢evre korumasina oldukg¢a genis yer verilmistir. Bu mirasin
anlam ve ruhuna bagh kalinarak iyi okunmasi, giniimiz ¢evre koruma
algisina hukuki ve ahlaki katki saglayacaktir.

islam Hukukunda Cevre Bilincine Dair Genel Esaslar

Insan, toplum icinde yasayan bir varliktir. Toplu halde yasayan insanlar
arasinda huzur ve mutlulugun saglanabilmesi i¢in bireylerin, hak ve
yukimliiliiklerini bilmeleri ve bu konuda biling sahibi olarak bunun geregini
yerine getirmeleri gerekmektedir. Toplumlar1 derinden sarsan sayisiz
sorunun yasandigl giinimuz diinyasinda, insanlik onuruna yakisir aydinlik
gelecegin insasi icin hepimize sorumluluklar diismektedir. Zira islam’in
degerleri, hem fertlerin hem de tabii ¢evrenin varliklarini siirdiirebilmeleri

242



Cevre ve Ahlak

icin olmazsa olmaz sartlardir. Bu noktadan hareketle islAim hukukunda
cevre bilincine dair esaslari ele almaya ¢alisacagiz.

Sorumluluk ve Emanet Bilinci

Yiice Allah tarafindan Kur’an-1 Kerim'de insana teklif edilen hilafet
goreviniiistlenmeyikabul etmesinden sonrainsaninbasibos birakilmadigina
dikkat cekilerek (Kiyame, 75/36) sorumluluk sahibi bir varlik oldugu
hatirlatilmaktadir. insanin iliskilerini anlamli kilan da onun kendisi ve
cevresine karsi bazi sorumluluk ve gorevlerinin oldugunun bilinci icerisinde
davranmasidir [15]. Insanlar bu noktadan hareket ettigi miiddetce tiim
cevreye karsi daha akilli ve daha duyarli olacaktir. Sorumlu insan ayni
zamanda kendi yaptiklarinin da sonucuna katlanan onu dikkate alan
insandir. Bu meyanda Kur’an-1 Kerim’de herkesin kazandiginin kendisine
ait oldugu ve her insanin kendisinden sorumlu oldugu, baskasinin giinahini
yluklenmesinin s6z konusu olmadigi belirtilmektedir (En’am, 6/164).

Kur’an’da, insanin miikemmel bir sekilde yaratildigi ve diinyanin,
insanin yasamasina elverisli bir tarzda hazirlandig1 anlatilmaktadir:
“Yerytiziinii sizin igin yerlesim alani yapan, gogii de (listiinlize) bina eden,
size sekil veren, seklinizi de giizel yapan ve sizi temiz nimetlerle riziklandiran
Allah’tir. Iste rabbiniz olan Allah; dlemlerin rabbi olan Allah yticeler yiicesidir”
(Mi'min, 40/64). Baska bir ayette ise yeryiliziinii imar gorevinin insana
verildigi soyle ifade edilmektedir: “O sizi yerden var etti ve size orayt ma@mur
hale getirme gorevi verdi” (HGd, 11/61). Bu ayet, su kanallarinin agilmasi
ve agaclandirma ¢alismalarinin yapilmasi gibi cesitli imar islerinin yerine
getirilmesi suretiyle ¢evreyi koruma ve yeryiizlinii imar etme gorevinin
insanlarin sorumluluk alanina girdigini ve insanin bunun i¢in gerekli olan
her cesit imkanlarla donatildigini belirtmektedir [16].

Ayrica sorumlulugun 6nemli noktalarindan biri de Allah’in diinyay:
insanlara emanet olarak vermesidir. “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve
daglara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan korktular
ve onu insan yliklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir” (Ahzab,
33/72) ayetine gore halife olarak insanin emin olmasi, biitiin insanlarin
yararina bir medeniyet kurma ve ¢evresini Allah’'in istedigi gibi yapmay1
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gerektirir. Dolayisiyla insan cevreye bakis acisinda bu prensibi dikkate
almak yukumluliigiini gostermek zorundadir. Bu agidan insanlar emanete
riayet etmeli, onun bozulmamasi ve korunmasi i¢in emanet olarak
gordiigl cevreye ihanet etmemelidir [17]. Zira Kur’an bu meyanda soyle
uyarmaktadir: “Hicbir peygamber savasanlarin hakkini zimmetine gegirmez.
Kim boéyle bir haksizlik yaparsa kiyamet giint, zimmetine gecirdigini
yuiklenmis olarak gelir; sonra herkese kazanmis oldugunun karsiligi, kimse
haksizliga ugratilmaksizin tastamam édenir” (Al-i Imran, 3/161). “Ey iman
edenler! Allah ve resultine karsi hainlik etmeyin, emanetinizdeki seylere de
bile bile ihanet etmeyin” (Enfal, 8/27).

Sozliikte “gtivenmek, korkusuz olmak, emniyet icinde olmak” anlamina
gelen emanet kelimesi terim olarak bir kimsenin Allah’a, insanlara ve
diger yaratiklara karsi fiil, s6z veya imana iliskin biitiin sorumluluklardir
[18]. Bu sorumluluk karsisinda insan emanet duygusuyla hem Allah’a hem
de cevreye karsi yiikiimliliigiin bilincinde davranmalidir. Sorumluluk ve
emanet bilinci cevre agisindan dikkate alindiginda bireysel ve toplumsal
olarak insanlar cevrenin korunmasindan sorumludur. Hz. Peygamberin
su hadisi sorumluluk anlaminda ¢ok 6nemli mesajlar vermektedir: “Her
biriniz ¢obansiniz (yénetici) ve her biriniz sorumlu oldugunuz seylerden
hesaba cekileceksiniz; yonetici de sorumludur ve tebaast hakkinda hesaba
cekilecektir. Aile bireylerini gézetip kollamakla gérevli olan kimse onlar
konusunda sorumludur; bir kadin kocasinin evinin koruyucusu olup sorumlu
oldugu seyden hesaba cekilecektir. Bir kile efendisinin mallarint korumakla
ytikiimliidiir ve onun sorumlulugu hakkinda sorgulanacaktir” (Buhari, “Nikah”,
81; Miislim, “Imaret”, 20). Bu hadis insanlarin hayatlarinda emanetin pratize
edilisinin bir¢ok sekillerini ihtiva edecek bigimde sorumluluk konusunu ana
hatlariyla vermektedir [19]. Ayrica Islam’da éldiikten sonra hesap verme
inanci, emaneti koruma gorevi verilen insana her hususta yol gésterme
noktasinda ¢ok 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Meydana gelmesinde siiphe
olmayan hesap verme inanci, insanlarin tabiatla olan iliskilerinde istedigi
gibi davranma temayiillerine engel olmaktadir.

Her seyin mutlak sahibi olan Allah Kur’an’da vurguladig tizere insanin
yerylizliniin halife ve varisi olusu, kdinattaki her seyin insana sunuldugu
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(teshir) [20] bir gerceklik olmakla birlikte, ayetlerden tabiattaki varliklar
lizerinde insanin sinirsiz bir tasarruf hakkina sahip oldugu anlami ¢ikmaz.
Dolayisiyla doga, Allah’in ge¢mis, simdiki ve gelecek biitiin ¢aglara liitfu olup
Allah’tan bagka kimsenin mutlak miilkii degildir. Bu nedenle sorumluluk
bilinci tasiyan her insan tabiata hiilkmetme onu ele gecirme yerine onun
mutlak sahibi olmadiginin farkina vararak, hayatini devam ettirdigi siire
icerisinde onun kendisine verilen bir emanet oldugunun bilinciyle hareket
etmelidir.

Tasarruf Bilinci

Glinlimiizde c¢evre sorunlarinin ve tabiattaki denge bozuklugunun
basinda israf ve yanlis tliketim gelmektedir. Bu sorunlarin ¢éziimiine
katkida bulunabilecek en 6ncelikli ve kolay seylerden biri, israftan kaginmak
ve tasarruf bilincine sahip olmaktir. IslAim’da ¢evre hukukuyla dogrudan
ilgili olan temel prensip israfin yasak olmasidir. Zira israf kainatin sinirh
imkanlarinin kisa slirede yok olmasi i¢in en biiylik etkendir. Oysa Kur’an
insana kaynaklar1 verimli kullanmay1 emrederek bu hususa biiyiik 6nem
atfetmekte ve “Yiyiniz, iciniz; fakat israf etmeyiniz. Allah israf edenleri sevmez”
buyurarak hem genel hem de 6zel alanda ¢ok 6nemli iktisadi bir ilkeyi
ortaya koymaktadir (Isra, 17/29; Araf, 7/31). Bu ilke, israfin énlenmesi,
tutumlulugun egemen kilinmasi ve herkesin her alanda ve her konuda
“orta yol/iktisat” diye ifade edebilecegimiz bir mantaliteye dayali bir hayat
felsefesi olusturmasidir [21]. “Yine o iyi kullar, harcama yaptiklari zaman ne
sacip savururlar ne de cimrilik ederler; harcamalart bu ikisi arasinda makul
bir dengeye gore olur” (Furkan, 25/67). Kur’an, her tiirlii davranista orta yolu
bulmayip her seyi israf ettiginde, glinlimiiz cevre sorunlarinda oldugu gibi,
pismanlik duymamak icin herkesi uyarir: “Eli siki olma, élgtistizce eli agik da
olma; sonra kinanacak, kendi kendine hayiflanacak duruma diisersin!”(isra,
17/29).

Cevre sorunlarinin Ustesinden gelebilmek ve ¢evreye karsi duyarlilik
duygusunu kazandirmak icin insanlara manevi sorumluluk duygusu mutlaka
verilmelidir. Hz. Peygamber de bu durumu te’kit ederek hicbir surette
israfa distilmemesini istemektedir (Buhari, “Libas”, 1). Abdest suyunda
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israf olmayacagini distinen bir sahabiye, “akmakta olan nehir kenarinda
olsaniz bile israftan kaginimiz” buyurmuslardir (ibn Mace, “Taharet”, 48). Hz.
Peygamber bu yaklasim tarziyla sahabeyi her tiirli israf karsisinda egitmeyi
ve buna alistirmay1 amag¢lamaktadir. Bugiin modern toplumlarin yasadigi
en onemli Ozelliklerden birisi de tabii kaynaklari, hi¢ bitmeyecekmis
gibi dustincesizce kullanmalaridir. Bilim adamlarina gore gliniimiizde,
dakikada 50 donlim, saatte ise 3000 doniim orman c¢esitli sekillerde yok
edilmektedir. Zevk ve eglence icin ¢evreyi tahrip ve talan etmek, gelecek
kusaklarin haklarini zayi etmek demektir. Bir yandan sefalet ve yoksulluk
yasanirken 6te yandan da savurganlik igerisine girilmesi toplumdaki ahenk,
uyum ve insicamin bozulmasina, o toplumda bereketin kalkmasina yeterli
bir sebeptir. Ayrica ililkemizde ¢ope atilan ekmek ve envai ¢esit yiyecekler
yekiln olarak hesaplandiginda karsimiza ¢cikan rakamlar oldukga yiiksek ve
sasirticidir. Biitlin bunlarin neticesinde radikal 6nlemler alinmadigi takdirde
gelecek nesillerin genis capli bir aclikla, tiikenmis kaynaklarla ve herkesi
etkileyecek olan yasam kalitesindeki ciddi bir diisiisle karsilasacaklari
kesin gibi goriinmektedir. Bu nedenle sadece dogal kaynaklarin degil, Allah
tarafindan insanlarin hizmetine verilen tiim kaynaklarin israf edilmemesi,
gerekli tasarruf saglanarak gelecek nesillere daha iyi bir yasam sunulmasi
gerekmektedir [22].

Temizlik Bilinci

[slam hukuku a¢isindan cevrenin korunmasi hususunda alinmasi
gereken tedbirlerin basinda temizlik bilinci oldugu soylenebilir [23].
Zira Kur'an ve Siinnetin temizlige ¢cok énem vermesi ve temizligi Islam’in
prensiplerinden saymasi bunun gostergesidir. Cenab-1 hakk'in “Kuddiis”
(mukaddes, temiz, pak olan) isminin tecellisi olarak temizlik kainatta cari
genel bir kaidedir [24]. Kur’an1 Kerim’de konuyla ilgili olarak ayetlerden
bazilar1 soyledir: “Allah ¢okgca tovbe edenleri sever ve ic¢i disi temiz olanlari
sever” (Bakara, 2/222), “Allah temizlenenleri sever” (Tevbe, 9/108), “Ey iman
edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar
ellerinizi yikayin; baslarinizi meshedin, ayaklarinizi da topuk kemiklerine
kadar yikayin. Eger ctintip olursaniz temizlenin..... Fakat O sizi tertemiz kilmak
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ve lizerinizdeki nimeti tamamlamak ister ki siikredesiniz” (Maide, 5/6). ilgili
ayetler ytice Allah’in temizlige verdigi 6nem ve temizligin Allah sevgisinin
bir 6l¢lisii oldugu vurgulanmaktadir. Abdesti emreden ayette ise maddi
temizligin bireysel boyutu tizerinde duruldugu gibi miminin miraci olan
namazin temel sartinin da temizlik oldugu belirtilmektedir. Ustelik namaz
kilinacak mekanin ve giyilen elbisenin de temiz olmasi gerekmektedir.
islam’in daha ilk giinlerinde Hz. Peygamber’in Allah’tan aldig ilk emirler
arasinda “Elbiselerini temiz tut. Kotii seyleri terk et” (Muddesir, 74/4-5)
ayetiyle Miisliimanlar da uyarilmaktadir.

Hz. Peygamber de temizlik konusunda bir¢ok tavsiye ve emirlerde
bulunmustur. “Temizlik imandandir” (Miislim “Iman”, 1) ve “Temizlik dinin
yarisidir” (Ibn Mace, “Taharet”, 3) hadisleriyle iki cihan peygamberi temizlige
o kadar onem vermistir ki, temizligi iman nurundan kabul etmistir. O'nun
biitiin hayatinda temizligin her tiirliisiine ¢ok dikkat ettigi goriilmektedir.
Ornegin camiye ve misafirlige giderken, toplum huzuruna ¢ikarken temiz
ve glizel elbise giyinmeye, giizel koku siirlinmeye, sogan, sarimsak gibi
baskasini rahatsiz edebilecek seyleri yememeye son derece dikkat ederdi.
Bundan hareketle Miislimanlar arasinda beden, elbise, mekan ve gida
temizligine ¢ok 6nem verilmistir (Buhari, “Cuma”, 2; Miislim, “Taharet”,
57; Tirmizi, “Etime”, 39; Buhari, “Savm”, 27). Zira bu prensiplere riayet
etmeyenlerin ibadetlerinin bosa gidecegi bizzat Hz. Peygamber tarafindan
belirtilmistir.

Hz. Peygamber’in hadislerinde ¢cevre temizligiyle ilgili birgok hiiktimlere
rastlamak mimkiindiir. Su yollarina, meyveli aga¢ altlarina, gelip gecilen
yollara ve insanlarin golgelendikleri yerlere abdest bozulmamasi (Miislim,
“Taharet”, 68; Ebli David, “Taharet”, 14) ve hayvan agillarinin kuyulardan
belli bir mesafede uzak tutulmasi istenmektedir (ibn Mace, Ruh, 22). Bu
baglamda Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir: “Ldneti gerektiren iki
hareketten sakinin”. Orada bulunanlar: “Ey Allah’in Resulti, bu iki mel’'un
nedir?” diye sordular. Hz. Peygamber “Insanlarin gelip gectigi yollara ve
golgelendikleri yerlere abdest bozmaktir” cevabini vermistir (Mislim,
“Taharet”, 94-96; ibn MAace, “Taharet”, 21; Nesii, “Taharet”, 30, 45,139).
Ayn sekilde ¢oplerin temizligiyle ilgili olarak Hz. Peygamberin uyarilar
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dikkat cekicidir. “Siz de evlerinizin avlularini ve bulundugunuz sahayi temiz
tutunuz. Evlerinin i¢ avlularinda ¢opler biriktiren Yahudilere benzemeyin” .
Ozellikle ¢éplerin temizlenmesiyle ilgili olan hadis bugiin yasadigimiz ¢ag
ilgilendiren biiyiik bir cevre sorununa isaret etmektedir.

Cevre, hava ve denizlerin kirlenmesini, bozulmasini énlemenin birinci
yolu birey ve toplum olarak temizlik bilincine sahip olmaktan ge¢mektedir.
Bugiin maalesef sular, 6zellikle denizler ve kiyilar, basta kanalizasyonlar
olmak tuizere bircok sanayi artiklari, gemi ve tankerlerden sizan veya
dokilen petrol artiklar ile kirlenmekte ve bozulmaktadir. Her gegen giin
daha fazla kirlenmeye yiiz tutan deniz, gol ve akarsular zehirli atiklar
sayesinde denizlerdeki canlilarin hayatini ciddi manada tehdit etmektedir.
Yeryiiziinlin temiz tutulmasi, butemiz halindevam ettirilerek, kirletilmemesi,
ozellikle insanlarin yasadig1 sehirlerin, kdylerin, mahallelerin, caddelerin
ve sokaklarin tertemiz olmasi hem insan sagligi hem de tertip ve diizen
acisindan oOnemlidir. Peygamber efendimizin bu konudaki hadisleri
glinimiizde genellikle kamu hizmeti olarak algilanan sokak ve caddelerin
temizligine gercekte her ferdin katki saglamasi gerektigini gostermektedir
[25]. Hz. Peygamber, “Rahatsiz edici bir seyi yoldan kaldirmak sadakadir”
(Mislim, “Zekat”, 56) buyurmak suretiyle, cevrenin tertip ve diizenini
saglamanin ecir kazandiracagini belirtmistir.

IslAm hukukunun getirmis oldugu temizlikle ilgili kurallar kisilerin
vicdanlarinda ve zihinlerinde yer ettiginde hicbir zorlama ve baski
olmaksizin kendiliginden tesekkiil edecektir. Bu acidan Hz. Peygamberin
ornek alinmasinin Kisinin sahsiyetinde ve toplumlarda olumlu etkiler
yapacagl kuskusuzdur. Onun verdigi mesajlar evrensel nitelikte kurallardir.
Zira temizlik sorunu insan ve toplum hayatini ciddi manada tehdit eden salt
bir tilke sorunu olmayip, global manada bir diinya sorunudur.

Cevreye Zarar Vermeme

Cevre hukukuyla ilgili olarak Islam hukuk diisiincesinde mevcut olan
ilkelerden bir digeri de “zarar vememek” ve “zarari izale etmek”tir. Kamu
menfaati (mesalih-i miirsele) Islam hukukgular tarafindan kullanilan bir
kaynak olarak vatandaslar1 korumak adina devletin fonksiyonlari arasinda
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yer almaktadir. Modern hukukta yer alan bu ilke, Islam devlet hukukgular:
tarafindan asirlar dnce dile getirilmistir.

Cevre hukukunu icine alacak sekilde genis bir alani ilgilendiren zarar
vermeme ilkesi hem Islam’in temel metinlerinde hem de temel metinlerinden
hareketle olusan hukuk diisiincesinde 6nemli bir mevkiyi isgal etmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de ytice Allah soyle buyurmaktadir: “Allah yolunda harcama
yapin; kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin. lyilik edin, kuskusuz Allah
iyilikedenlerisever”(Bakara,2/195). Ayette kendi elinizle kendinizi tehlikeye
atmayin denilerek kendine bile zarar vermenin yasaklandigi agik bir sekilde
anlasilmaktadir. Insanlara ve esyalara zarar vermemek ve verilen zararlarin
uygun yollarla giderilmesi, islam hukukunun genel prensiplerinden olup bu
konuda Mecelle’de yer alan bazi kaideleri 6rnek olarak vermek mtiimkiindiir.

“Zarar ve mukabele bizzarar yoktur” (Mecelle, mad.19). Bu kaide
Hz.Peygamber’in bir hadisinden alinarak Mecelle’de yer verilmistir. Bu
kaideye gore bir baskasina zarar verilemez ve ayni zamanda zarara zararla
karsilik verilemez. Diger bir ifadeyle, insanin, ister canli isterse cansiz olsun,
cevrede bulunan hi¢bir varhiga karsi herhangi bir zarar ve eziyet vermeye,
haksizlik ve iskence yapmaya hakki yoktur. Dogrudan zarar vermek ya
da zarara zararla mukabelede bulunmak, dinin, hem kulli kaidelerde
hem de ciiz'i uygulamalarinda yaygin olarak ele alip yasakladigi temel
hususlardandir [26].

“Zarar izale edilir” (Mecelle, mad.20). Bu madde ile baskasina zarar
veren her uygulamanin telafi edilip giderilmesi gerektigi ifade edilmektedir.
Bugiin 6zellikle sosyal hayatta insanlara rahatsizlik verecek is ve mesleklerin
toplu yasanilan yerlerde icra edilmesine izin verilmemekte, bu tiir islerin
sehrin ancak kenar bolgelerinde kurulan sanayi sitelerinde yapilmasina
imkdn taninmaktadir. Bdylece insanlarin c¢evreyi tehdit eden sanayi
atiklarinin verecegi zararlardan etkilenmemesi amag¢lanmaktadir.

“Bir zarar kendi misliyle izale olunamaz” (Mecelle, mad. 25) Bu
kaideye gore zararin baska bir zarara yol agmayacak sekilde giderilmesi
gerekir. Ancak bu mimkun olmayip zarar kaginilmaz ise 27. Maddedeki
“zarar-1 esedd zarar-1 ehaff ile izale olunur” kaidesine binaen onun daha
hafif bir zarar ile izale edilmesi saglanmalhdir.
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“Zarar-1 ammu def’ icin zarar-1 has ihtiyar olunur” (Mecelle, mad.
26). Yani genel zarar1 gidermek icin 6zel zarar tercih edilir. Kamu menfaati
icin baz1 durumlarda 6zel zararlara géz yumulur. Ornegin, biitiin ¢arsiya
yayilabilecek bir yanginin 6éniinii kesmek icin, aradaki yikilmasi kolay olan
bazi diikkanlar1 yikip temizlemek ve yangini kesecek bir koridor olusturmak.

“Iki fesad taarruz ettikte, ehaffi irtikap ile dzaminin caresine
bakilir” (Mecelle, mad. 28). Bu kaideye gore zaruretler yasak olan seyleri
mubah kilar. Iki kétiiliik catistiginda, daha hafif karsilikla biiyiik zararindan
kurtulmaya calisihr. Ornegin bir taraftan ¢evrenin kirliligi bir taraftan da
issizlik belas1 karsisinda katlanmak gerekebilir. Insanoglu bu durumda
biiyligiiniin ¢aresine bakmak i¢in daha az zarar verecek olanina katlanabilir.
Mecelle’de yer alan bu maddeler IslAm’in zarar vermeyi yasaklamasinin
hukuki metinlere yansimasini temsil etmektedir.

Cevre kaynaklar1 arasinda en 6nemli unsurlar, hayvan, su, agac¢, hava
ve topraktir. Bu degerlerin ve ekolojik dengenin tahrip edilmesinin “zarar
vermeme” ilkesinden hareketle 6niine gegcmek, hem insan hayati hem de
canli-cansiz diger varliklar icin hayati 6nem tasimaktadir. Kur’an, insana,
Allah’in kendisineiyilik yaptig1 gibi onun da baskalarinaiyilik yapmasi ve ayni
zamanda fesat, kotiliik ve zarar pesinde olmamasi gerektigini vurgulamistir
(Kasas, 28/77). Hz. Peygamber de insanin hayir adina herhangi bir iyilik
yapamiyorsa, en azindan koétiilik yapmaktan uzak durmasini, bunun da
onun icin bir sadaka hiikmiinde olacagin belirtmistir (Buhari,” iman”, 29).
Kur’an ve hadisler 1s181nda konuya bakildiginda insanin cevreye karsi daha
sorumlu ve bilingli bir sekilde yaklasmasi ve kendisine verilen nimetlerden
“zarar vermeme” ilkesi cercevesinde, 0l¢iilii ve dengeli olarak istifade etmesi
gerektigi net bir sekilde goriilmektedir.

Agaclandirmanin Tesvik Edilmesi

Cevre korumanin ve g¢evreciligin tizerinde 6nemle durdugu konulardan
birisi kuskusuz ormanlarin, agaclarin ve her tiirlii canlinin korunmasidir.
Agac ve yesillikler, havanin temizlenmesi, topragin erozyondan korunmasi,
sanayide hammadde, insan ve hayvanlar icin gida maddesi olmasi acisindan
onemlidir. Konuya bu agidan bakildiginda Kur’an basindan beri evrendeki
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her seyin bir rolii oldugunu ve kainatta gorevi olmayan hig¢bir yaratigin
olmadigini miisliimanlara soyle hatirlatmaktadir: “Yedi gok, yer ve bunlarda
bulunanlar O’nu tesbih eder; O’'nu hamd ile tesbih etmeyen hi¢cbir sey yoktur.
Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz. O halimdir, bagislayicidir” (Isra,
17/44). Goklerde ve yerde olan her yaratigin harika oldugunu diislinen
insanlar, “Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin, sen miinezzehsin. Bizi
atesin azabindan koru” (Al-i imran, 3/191) derler.

Kur’an-1 Kerim “O sizin igin yesil agagtan ates yaratandir. Simdi siz ondan
yakip duruyorsunuz” (Yasin, 36/80) buyurarak yeryiiziintin dogal elbiseleri
olan bitkilerin insanin diisiindiigiinden c¢ok daha fazla fonksiyonlar:
oldugunu hatirlatmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber de en zor sartlarda bile
olsa yeryiiziinlin agac¢landirilmasini tesvik etmis, “Birinizin elinde bir hurma
fidani varken kiyamet kopuyor olsa bile derhdl onu diksin” buyurmustur (Ibn
Hanbel, Miisned, III, 184). Hz. Peygamber’in tesvikleri bununla da sinirh
kalmamuis, o dikilen agaglarin sevabindan, diken kisinin 6liimiinden sonra
da yararlanmaya devam edecegini, “Bir kimse bir agag diktiginde Yiice Allah
mutlaka bu agacin meyvesi oldukca ona sevap yazar” (ibn Hanbel, V, 416)
sozleriyle belirtmis ve kendisi de bizzat ylizlerce hurma agaci dikmistir.

Hz. Peygamber Medine yakinlarindaki “Zureybu’t-Tavil” ismiyle bilinen
alanin ormanlastirilmasi i¢in ¢aba gostermis ve bu konuda “Kim buradan
bir aga¢ keserse onun karsiligi bir agag diksin” (EbQ Daviid, “Edeb”, 162)
buyurmustur. Ayrica Medine’'nin merkezinden itibaren 12 mil mesafelik
sahayr “haram” ilan ederek agaclarinin kesilmesini, yapraklarinin ve
otlarinin koparilmasini, hayvanlarinin éldiirtilmesini yasaklamistir (Muslim,
“Hac”, 458; Buhari, “Cihad”,71). Mekke ve Medine’nin yesillendirilmesi ve
agaclandirilmasiyla ilgili olarak da sunlan ifade etmistir: “Ya Rabbi! Hz.
Ibrahim Mekke’yi haram kildig1 gibi, ben de Medine’yi haram kildim. Onun
iki kayaligr arast haram bolgesidir. Agaclart kesilmez, havanlart avlanmaz,
otu yolunmaz, agaglarinin yapragi koparilmaz” (Ebu Davud, “Menasik’,
96). Peygamberimiz Taiflilerle yaptig1 anlasmada, ¢evredeki aga¢larin
korunmasini, av hayvanlarinin avlanmamasini sart kosmus, bu hiikiimlere
uymayanlarin cezalandirilacagini belirtmistir [27].

Agac¢ dikme ve yesillendirme faaliyetlerinde bulunmak kadar onlari
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korumak ve sahiplenmek de siinnettir. Bu baglamda Hz. Peygamber,
hayvanlarin yemesi i¢in agactan yaprak silkeleyen kimseleri bu isi sopayla
vurarak degil agaci sallayarak nazik bigcimde yapmalar1 konusunda
uyarmistir. Peygamberimiz genel olarak agaclarin gereksiz yere kesilmesini
ve bitkilere zarar verilmesini yasaklamistir. Ozelde Hicaz iklimi agisindan
yolcularin ve hayvanlarin golgelenmesi gibi 6nemli faydalar saglayan sidre
ve benzeri agaclarin kesiminin yasak oldugunu “Her kim sidre agacini
keserse Allah onu basi lizeri cechenneme atar” (Eb(i Davud, “Edeb”, 158-159)
sozleriyle uyarmistir. Sidre agaci, sahralarda, ¢ol ikliminde yetisen bir agac
tiridir. Agac ve yesilin az oldugu ¢6l iklimi sartlarinda, insanlar sidre
agacinin meyvesinden istifade eder,; yer ve golgesinde serinler. S0z konusu
hadiste sidre agacini kesenin cehennem azabiyla korkutulmasi, ¢evrenin asli
yapisinl bozmama ve onu koruma hususunda dikkatli olunmasi gerektigini
gostermektedir.

Agaclarin korunmasi hususunda titizlik gosteren Allah Restld, Mute
seferi icin gonderdigi ordusuna verdigi talimatta, mabetlerdeki din
adamlarina dokunulmamasi, kadin, ¢ocuk ve yaslilarin 6ldiriilmemesi,
hurmaliklara zarar verilmemesi, agaglarin kesilmemesi ve meskenlerin
yikilmamasini emretmistir. Her yil hektarlarca ormani ¢ok kisa bir siirede
kiile cevirerek cevreye en ¢ok zarar veren atesin yanlis kullanimini 6nleme
temelinde Medine’de bir gece bir evin yanmasi lzerine Hz. Peygamber’in
“Stiphesiz ki bu ates size ancak diismandir. O halde uyuyacaginiz zaman ategsi
séndiirtin” (Buhdri, “Isti’zan”, 49; Miislim, “Esribe”, 101) uyaris1 ¢evreyi
koruma tedbirleri arasinda yer alan nebevi bir ikazdir.

Hz. Peygamber’in bu uygulamalar ¢evreyi ve yesili koruma hususunda
nasil hareket edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Ashab-1 Kiram da Hz.
Peygamber’inagaclandirmaveyesillendirmeye yonelik tesvik ve tavsiyelerini
6zenle yerine getirmeye calismistir. Ayni sekilde Miisliimanlar tarih boyunca
Kur’an ve Hz. Peygamber’in tesvik ve emirleri dogrultusunda aga¢ dikmeye
ve mevcut agaclar1 korumaya 6zen gostermislerdir. Ayrica atalarimiz “yas
kesen bas keser” soziiyle agacin korunmasini dile getirmislerdir. Netice
itibariyle cevre sagligi acisindan aga¢ ve ormanlarin korunmasi, insanlarin
hem i¢inde yasadiklar1 toplumsal ¢evre karsisinda hem de Allah katinda
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sorumlu olduklarini unutmamalar1 gereken husustur. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in cevrenin yesillenmesi, agaclandirilmasi, ormanlarin ve sit
alanlarinin olusumu i¢in verdigi mesajlar evrensel nitelikte ilkelerdir.

Hayvanlarin Korunmasi

Cevrenin korunmasiyla ilgili islam’da 6énem verilen diger bir husus
hayvanlarin korunmasi ve bakimiyla ilgilidir. islAm dini insanin hicbir
ayirim yapmaksizin biitiin canlilara karsi sorumlu oldugunu bildirmistir.
Toplumda insan haklarina uyulmasi gerektigi gibi hayvan haklarina da
riayet edilmesi 6nemlidir. “Allah, yeri (canli) yaratiklar i¢in var etti” (Rahman,
55/10) buyuran Allah, yerytiziinii sadece insanlar icin degil biitlin canlilar
icin yasam alani olsun diye yaratmistir. Bundan dolay:1 insan disindaki
canlilara karsi da kisinin, hakkaniyet 6l¢iileri icerisinde sefkat ve merhamet
gostermesi gerekir.

Kur’ant Kerim'de hayvanlarin insanlar gibi bir immet, bir topluluk
oldugu ifade edilmektedir: “Yeryiiziinde yiiriiyen hicbir hayvan ve gékyiiziinde
iki kanadiyla ucan hicbir kus yoktur ki, sizin gibi birer timmet olmasinlar”
(En’am, 6/38). islami gelenek ve literatiirde 6zel ve 6nemli bir kavram olan
“llmmet”in hayvanlar i¢in de kullanilmasi gercekten dikkat ¢ekicidir. Ayet,
dikkatlerimizi hayvanlaralemine cekmekte, onlarin dainsanlar gibi sinif sinif
oldugunu soylemekte, yliriiyen veya siiriinen hayvanlardan her tiiriin bir
timmet; kuslarin bir immet, insanlarin bir immet olduguna isaret etmekte,
insanlarin da yeryiiziindeki canllardan bir sinif oldugunu bildirmektedir
[28]. Dolayisiyla hayvanlar da insanlar gibi Allah’in yaratiklari oldugu ve bu
alemde de insanlar gibi haklarinin oldugu bildirilmistir.

Kur’an’1 Kerim’de pek cok hayvan isminden bahsedilmektedir. Zikredilen
hayvanlar arasinda sinek, sivrisinek, 6riimcek, karinca, ari, kurt, merkep,
katir, at, 6kiiz ve inek, deve, koyun, yilan, domuz, maymun, kopek isimleri
vardir. Bununla beraber Bakara, Nahl, Ankeb{it, Neml gibi bazi surelerde
isimlerini metinde zikri gecen bu hayvanlardan almaktadir. Allah’a kendi
lisan-1 halleri ile ibadetle istigal eden canli ve cansiz varliklarin hepsi Allah
katinda kiymetli ve degerlidir. Bu sebeple Allah'in deger verdigi varliklara
insanlarin da deger vermesi gerekmektedir.
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Islam hukukunun ikinci kaynag olan siinnette de Hz. Peygamber’in
hayvanlara ne kadar onem verildigi goriilmektedir. Allah Resilliniin
hayvanlara saygi gosterilmesi, korunmasi, eziyet edilmemesi,
asagillanmamasi konularinda gosterdigi titizlik dikkat cekicidir. Biitiin
varliklara oldugu gibi hayvanlara karsi da sefkat ve merhamet nazariyla
bakan Hz. Peygamber, “Merhametli olanlara Rahmdn merhamet eder, yerde
olanlara merhametli olun ki gékte olanlar da (melekler) size rahmet etsin”
(Tirmizi, “Birr”, 16) buyurmustur. Ayrica O, hayvanlarin hedef tahtasi
olarak kullanilmasini (Buhari, “Sayd”, 25; Mislim, “Sayd”, 58) ve birbiriyle
doviistiirtilmesini (Ebt David, “Cihad”, 51; Tirmizi, “Cihad”, 30) yasaklamis,
bindigi devenin huysuzluk yapmas1 lzerine sert davranan Hz. Aise’ye
“Yumugak davran” seklinde uyarmistir (Mislim, “Birr”, 79). Allah Resili
sebepsiz yere 6ldiiriilen bir sercenin kiyamet gtinti Allah’a halini arz ederek
davaci olup, “Ya Rabbi! Falan kimse beni, herhangi bir yarar i¢in degil de bos
yere éldiirdii” diyecegini bildirmistir (Nesai, “Dahaya”, 42).

Hz. Peygamber’in hayvanlara karsi merhametle yaklasmasi tarih
boyunca Miisliimanlar izerinde ¢ok etkili olmustur. Allah Restliinden
aldiklar1 bu bakis acisiyla hareket eden Miisliimanlar, herkese karsi
merhamet ve hosgoriiyle yaklasmislardir. Bu merhamet, sevgi ve hosgort
medeniyetinden hayvanlarin da nasibini aldiklar1 goriilmektedir. Ayrica Hz.
Peygamber hayvanlara iyi davranmanin insani cennete, kotii davranmanin
ise, cehenneme girmesine sebep olabilecegini belirtmistir.

Hz. Peygamber, yolculuk yaparken susayan, bir kuyuya rastlayinca da
su icen bir adamin, kuyudan c¢iktiginda susuzluktan nemli toprag: yiyen
zavalli bir kopekle karsilasinca, “Benim basima gelen bunun da basina
gelmis!” diyerek tekrar kuyuya inip ayakkabisina doldurdugu su ile kopegi
suladigini, boyle bir davranisin karsiliginda Allah’in o kuldan razi oldugunu
ve onu affettigini anlatmistir (Buhari, “Misakat”, 9; Miislim, “Selam”, 153).
Bunun tam aksine, a¢ biraktig1 ve hatta yerdeki kiiciik hayvanlarla karnini
doyurmasina bile izin vermeyerek bagladigi bir kedinin ac¢liktan 6lmesine
sebep olan bir kadinin da bu davranis1 yiziinden cehenneme girdigini
nakletmistir (Buhari, “Bed’t'l-halk”, 16; Miislim, “Tevbe”, 25).

Bir baska rivayete gore Hz. Peygamber hayvanlarin atesle daglanmasini
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ve hedef yapilarak atis yapilmasini yasaklamis ve bunu yapanlara lanet
okumustur (Buhari, “Zebaih”, 25; Ebu David, “Cihad”, 52). Yine bir yolculuk
esnasinda sahabilerden birisi, bir yuvadan iki tane yavru kus almis, yanlarina
gelen anne kusun cirpinisini géren Hz. Peygamber, “Bu kusu yavrulari
sebebiyle lizen kim? Yavrularini ona geri verin!” buyurmustur (Ebu David,
“Cihad”, 112). Bir devenin sikintili oldugunu fark edince sahibini “Bu dilsiz
hayvanlar hakkinda Allah’tan korkunuz!” (Ebu David, “Cihad”, 44) diyerek
uyaran Hz. Peygamber’in bu konudaki buyruklar: her konuda oldugu gibi
hayvanlar hakkindaki bilincin de ancak imandan beslenen bir sorumlulukla
insanlarin kalplerine yerlesebilecegini gostermektedir.

Netice itibariyle Hz. Peygamber, hayvanlarin korunmasini, onlara
eziyet edilmemesini, temizlik ve bakimlarinin yapilmasini, fazla ytik
yuklenmemesini, fitratlarina uygun islerde kullanilmasini ve eglence
maksadiyla rastgele avlanilmamasini soyleyerek cevreye zarar verici
davranislardan uzak durulmasini emretmektedir. Hayvanlar1 insanlarin
hizmetine veren ve cesitli sekillerde onlardan faydalanilmasini helal kilan
Allah Teala, kainattaki dengenin bir pargasi olmasi hasebiyle hayvanlarin
da insanlar gibi birer canli olduklarin1 ve onlarin da haklarinin oldugunu
belirtmistir Bu nedenle hayvanlara merhamet ve sefkatle yaklasmak
islam’in 6gretilerinden olup aksini yapmak hayvan haklarini ihlal etmek
demektir.

Sonug

Insanin icinde yasadigi hayatim1 idame ettirdigi bir ortam olmasi
nedeniyle 6nem arz eden c¢evre, insanoglunun tabiata miidahalesiyle
birlikte sorun liretmeye baslamistir. Dogal kaynaklarin hizla tiiketilmesi,
beraberinde dogal dengenin bozulmasini getirmis ve “cevre sorunu” olarak
nitelendirilen kiiresel boyutta sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Havanin ve suyun kirlenmesi, topragin coraklagmasi, bitki drttstiniin hizla
azalmasi, canl tiirlerinin yok olmasi, kiiresel 1sinma, iklim degisimi, ozon
tabakasinin delinmesi gibi sorunlar, giiniimiizde sorun boyutunu asarak
acilen ¢oziilmesi gereken kriz halini almistir.

Basta insan yasami olmak tizere, canli yasaminin ciddi bicimde tehdit
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eden ¢cevresel sorunlarin biiylimesine reaksiyon olarak gelisen “cevre bilinci”
konusunda dini motivasyondan yararlanmak isabetli olacaktir. Buna bagh
olarak Islam hukuku kaynaklarinin mezkur konu hakkinda séylediklerini
cesitli vesilelerle ortaya koymak, insanimizin bu hususlarda daha duyarh
olmasina yardimci olacaktir. IslAmin cevre ile ilgili paradigmasin
¢6ziimlemek ve Kur’an ve Stinnetin ¢evre sorunlarina karsi ¢6ziim liretme
mekanizmasini ele almak elzemdir.

Islam dini, kdinatin yok olmamasi ya da insan yasamui i¢in olanaksiz bir
yere donliismemesi icin sadece tavsiye niteliginde ahlaki prensiplere yer
vermez; ¢cevre bilincinin olusmasi i¢in ayrica uhrevi ve diinyevi miieyyideler
vasitasiylaameliprensiplerva’zeder.Klasik fikih kitaplarinda ¢evre bilincinin
olusmasi ve sekillenmesi i¢in farkli bagliklar altinda ¢evrenin korunmasiyla
ilgili hiiktimlere yer verilmesi ¢evrenin korunmasi, daha yasanilir bir yer
olmasina yoneliktir. islam hukukunda ¢evre bilinci konusunun, ilk vahiyden
itibaren goz oniinde bulunduruldugunda Kur’an ayetlerinde ve siinnette
yer aldiginin goriulmesi olduk¢a manidardir. Cevreyle ilgili sdylemlerin ve
stirecin temellerini 40 y1l 6ncesinde aramanin islami 6gretilerden ne kadar
uzak kalindiginin bir géstergesi oldugunu belirtmek gerekir.

Islam hukukunun insan ve gevre agisindan iliskisini belirleyen genel
hiikiimlere bakildiginda su tespitler dikkat cekmektedir. Insandan, yasadig
cevreye karsi sorumlu, oray: imar eden, bozgunculuk yapmayan, ¢evrenin
kendisine tiim haliyle bir emanet olarak verildigini bilen ve ¢evreye karsi
sorumluluklarin1 yerine getiren bir varlik olmasi istenmektedir. Ancak
insanoglunun cesitli siyasi, ekonomik ve teknik ¢abalar1 sonucunda bugiin
cevre sorunlarn olarak adlandirdigmiz kiiresel bir ¢evre bunalimi ortaya
cikmistir. Elbette bdyle bir Kkrizin temelinde c¢evreye karsi duyarlilik
gelistirilememesi, kisacasi emanetin kiymetinin bilinmemesi yatmaktadir.
Halbuki kainat, biitiin giizelligiyle Yiice Yaratici’'nin insanhga liitfudur;
insanlarn icinde yasadiklar: ¢evreyi, yeryliziinii imar edip giizellestirmeye
tesvik etmekte, fesat ile tahrip etmekten sakindirmaktadir. Bununla
beraber Islam, yeryiiziiniin halifesi olan insani ¢evreyi koruma konusunda
Kur’an ve hadislerin ilkeleri dogrultusunda bilinglenmeye davet etmektedir.
Sorumluluk, emanet, tasarruf, temizlik, zarar vermeme, agaclandirmanin
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tesvik edilmesi ve hayvanlarin korunmasi gevre bilinci kazanmada 6énemli
hususlardir. Bu bilinglenme daha kii¢lik yaslardan itibaren verilmeye
baslanmalidir. Cevre bilincinin temelinde ise insan ve tabiat sevgisi yer
almaktadir. Bu bilincin kazanimiyla toplum olarak herkes cevrecilik
anlayisini benimseyecek ve koruyacaktir.
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Kiiresel Haklar ve Odevler Diizenlemesi ile Cevrenin
Korunmasi ve Gelistirilmesi

Kemal Yavuz Ataman
Hukukg¢u

Giris

19., 20. ve 21. ylizyilda ilim, sanayi, teknoloji, egitim alaninda 6nemli
ve hizli gelismeler olmustur. Bu olumlu ve yiiksek gelismelere ragmen
cevre sorunlar1 bas gostermistir. Cevre felaketlerine duyarli bir¢cok resmi,
sivil davranis, girisim, siyaset, hukuki diizenleme, anlasma, sézlesme ve
uygulamalar olmakla beraber, ¢evrenin korunmasi, gelismesi konusunda
yeterli Onlemlere, giivene ve uygulamaya diinyanin kavusamadigi da
aciktir. Insanin kendi viicut ve ruh yapisinin korunmasi, gelistirilmesi ile
yeryuziiniin korunmasi ve gelistirilmesinin birlikte ele alinmasi gerekir.
Eger insan gelismis goniil, zihin, diisiince, ahlak dl¢iilerine, yasam felsefesine
kavusmussa, hayat onun icin anlamli hale gelmisse, sorumluluk ilkeleri, hak
ve ddevler benimsenmisse, hayat nitelikli hale gelir, ¢cevrenin korunmasi ve
gelistirilmesi de ancak o zaman miimkiin olur. Kisilerin, erdemli diisiince,
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bakis ve davranis igerisinde olmasiyla, kurum ve kuruluslar, toplum ve
devletler de ayni ilkeleri tasiyabilir. Yeryiizii insanin kullanimina verilmistir.
Su, toprak, hava ve diger canhlar insanin emrindedir, ama emanettir. insan
onlarin maliki degildir. Insan, kendi emrinde olan varliklar1 da korumak
ve gelistirmek durumundadir. Bu durum insanin gelisimine ve nesillerin
de devamina sebeptir. Eger insan bu konumunu dogru ve yerinde olarak
degerlendirirse hem vazifesini yapmis olur hem de yerytiziiniin kullanimi
dogal ve gercek mecrada devam eder. Biitiin bunlar insanlhigin saghgi, rahati,
diizeni ve gelecegiicin de teminat olacaktir. Bu ¢calismada, “Kiiresel Haklar ve
Odevler Diizenlemesi” ile diinyanin her yerinde bir arada yasayan, bu yasami
basarili sekilde siirdiiren, yazili olan ve yazili olmayan kurallarla basariy1
stirdiiren insan ve insan topluluklarinin kiiresel ¢evre diizeninin saglanmasi
hakkinda bir yaklasim ortaya konacaktir. Bir arada yasanan o6rnekleri de
dikkate alarak, insanlara, toplumlara ve devletlere diisen sorumluluklar
baglaminda “Kiiresel Haklar ve Odevler Diizenlemesi” iizerinde bir fikri
analiz yapilacaktir.

ilim, Teknoloji Ve Egitimde ilerlemeler Karsisinda Yasanan
Cevre Sorunlari

Son ytzyillarda bilimsel ve teknolojik gelismeye bagli ama bununla
ters orantill olarak insana ve ¢evreye ciddi zararlar verilmistir. Insan
saghigina zararh triinler, Uretimler, tesisler, fabrikalar, barajlar ve sehir
planlar1 yapilmis, bunlar hastalik ve problemlere, dogal hayatin tahribatina,
kirliliklere ve iklim degisikliklerine sebep olmustur. Bu bakimdan
kiiresellesme cercevesinde cevrenin korunmasi ve gelistirilmesinin “Kiiresel
Haklar ve Odevler Diizenlemesi” baglaminda ele alinmasi yararl olacaktir,
Bu nedenle birey, toplum, devlet ve uluslararasi toplum olarak, her unsurun
cevre konusunda Hak ve Odevleri vardir. Bu sistemin olusturulmasi,
ilkelerinin belirlenmesi ve her kademede icra edilmesi bir dalga hareketine
sebep olacak, yayilacak, kendi kendini yoneten, yonlendiren ve denetleyen
bir isleve sahip olacaktir. “Kiiresel Haklar ve Odevler Diizenlemesi” sadece
bir hukuk metni ve diizeni icerisinde degil, cevre emanetine karsi sevgiyi,
sayglyl, is birligini, ahlaki, davranisi ve hukuk biitiinligiini de iceren bir
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anlam ve ivme kazanacaktir.

Haklar ve Odevler Diizenlemesi, haklarin korunmasi ve temini ile
odevlerin ihlal ve ihmalinin 6nlenmesi gibi yaptirimlarin uygulanmasiyla
mumkindir. Esasen, konunun en kritik noktasi; bu diizenlemede haklarin
nasil korunacagi, o6devlerin nasil yerine getirilecegi, bunlar1 hangi
makamlarin takip edecegi ve yaptirim veya sonuclarinin nasil olacagidir.

Bu baglamda oncelikle ¢evre sorunlarinin olusumu ele alinacaktir. 19.
asirdan gunumuze kadar cevreyi etkileyen li¢ 6nemli gelisme ve degisim
yasanmistir. Birincisi; tarim toplumundan sanayi ve bilgi toplumuna
hizla gecilirken bilim, teknoloji, sanayi, turizm, ekonomi, ticaret, egitim,
uluslararasi iligkiler agisindan yasanan biiyiik ilerleme ve gelismelerdir.
Bu donemde iki biiyiik diinya savasi olmasina ragmen savaslarin sebep
oldugu zararlar da siiratle giderilmistir. Bu gelismeler sadece devletlerin
degil, bireylerin ve toplumlarin gelistirdigi, paylastigi, uzlastig1 biling, giicli
irade, ortak akil, tecrtibe, is birligi, caba, calisma ve miisamaha gibi birtakim
ilkelerle gerceklesmistir. Bu diizlemde, c¢esitli tilkelerin siyasetleri ve
dayandiklari toplumsal kiilttir, diisiince ve dinamikler ise sonuca ulasmakta
ayr1 bir katma deger lretmistir.

Ikinci 6nemli degisiklik ve gelisme ise cevrede olusan zarar, kirlenme
ve bozulmalardir. Insan, toprak, hava, su ve bitki ortiisii, bu stirecte diinya
tarihinin en biiyiik felaketine ugramis, kaynaklar hor bir sekilde kullanilmig
ve kirletilmistir. Onca gelismislik diizeyi, egitimli kadro ve kurumlar, zirveye
¢ikan bilim ve teknoloji, ekonomide refah ve zenginlik seviyesine ragmen,
maalesef gelismis ve zengin devletler eliyle cevre felaketleri olusmus,
yerylizli rekabet ve kazang¢ ugruna hirslara mahkim edilmistir. S6z konusu
tlkeler felaketi azdirmislar, en azindan bir slire gérmezden gelmisler,
onlememislerdir. Elbette insanin, tabiatin, havanin, topragin, suyun,
hayvan ve bitkilerin, korunmasi i¢in birgok hukuki diizenleme yapilmakta
ve tedbirler alinmaktadir. Ama bunlarin yeterli olmadigi, simirh tutuldugu,
bazen de uygulamaya gecirilmedigi bir gercektir. Cevredeki hasarlar insan
saghigina da zarar vermistir. Her ne kadar tipta, teshis, tedavi, korunma
alanlarinda ¢ok ileri noktalara ulasilmis ve insan 6mrii uzamissa da tarihte
goriulmemis hastaliklar ortaya ¢ikmisti. Konumuz g¢evre oldugu i¢in insan
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sagligi kismina sadece dikkat ¢ekiyoruz.

Ugiincii 6nemli gelisme ise, bu siirecte bir arada yasama Kkiiltiiriiniin
ve sahasinin genislemesi, zenginlesmesi ve cesitlenmesidir. Yasadigimiz
cagda insanlar farkli din, dil ve etnik gruplara mensup olarak diinyanin her
yerinde “dogal bir sekilde” ve insani sebeplerle bir arada yasamaktadirlar.
Farkli inang, distince, deger yargisi ve tercihlere ragmen miisterek bir
hayat1 paylasirken ortak davranis kaliplari, uzlasma ve bulusma noktalari
belirlemislerdir. Bu diizen zenginlige sebep olmustur. Stiphesiz bu dogal
sureclerin yaninda bazen egitim seviyeleri, bazen hukuki diizenlemeler,
ama daha ¢ok ortak cikarlar, insani degerler, miisamaha, tahammiil ve
empati gibi kistaslar bu birlikteligi temin etmistir. S6z konusu birlikte
yasama slrecleri gelismis tilkelerde oldugu gibi, az gelismis tilkelerde de
gorulebilmektedir. Egitimli insanlarla saglanabildigi gibi, egitim diizeyi
yliksek olmayan insanlarla da bu yasam miimkiin olabilmektedir. Bazen
ticaret, bazen egitim, bazen sanayi, bazen turizm, bazen savas ve gocler
nedeniyle farkl sehirlerde, tabii bir mecrada bir arada yasayan insanlarin
bu hayati kurmalari, benimsemeleri, gelistirmeleri, siirdiirmeleri ciddi bir
basaridir.

Bu gelismelerin 1s181inda iki 6nemli hususa da dikkat ¢ekmek gerekir.
Oncelikle, ozellikle son yiiz yilda bilim, egitim ve teknoloji ilerlerken,
gelismislik diizeyi ile ters orantili olarak cevre, toprak, hava, su ve bitki
ortiisii cok buiytik hasar gormiistiir. Kar amaci, kazang hirsi, giivenlik kaygisi,
insani ve gelecek nesilleri korumayan siyasi ve sosyal yapilar ve tilkeler arasi
rekabet ¢evrenin hor kullanilmasina tahribatina sebep olmustur. Ahlaki ve
hukuki kistaslar, aidiyet duygusu ve sorumluluk suuru ikincil hale gelmistir.
ikinci olarak ise, muhtelif toplumlarda farkh inang, diisiince, kimlik ve
kultiire sahip insanlar kendi ortamlarinda sosyal barisi, diizeni kurabilirken,
kendilerine ve nesillerine zarar verecek, havayi, suyu ve ¢evreyi kirletecek
uretim ve tiiketimleri engelleyememislerdir Bulunduklar1 ortamda
misterek yasam tarzlari “niyet, zihniyet ve davranislar” onlar1 pozitif bir is
birligine ¢cekmistir. Ahlaki ve hukuki zemin ise ortak yasamin stirekliligini
saglamistir. Ama diger konularda, ¢evreye zararl tiretim, tiiketim, proje ve
yatirim gibi alanlarda bu insanlarin yetki, irade ve otoriteleri olmamis ve bu
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ylzden de etkin, dnleyici ve belirleyici olamamislardir.

Kiiresellesme ile yasanan ve gelisen stire¢lerin tasidigi birgcok konunun
sebep oldugu sorunlarin giderilmesi, daha nitelikli yasam diizeni i¢in ortak
akil ve is birligiyle ¢calismalarin yapilmasi gerekmektedir. Bu ¢alismalarin
sadece devlet ve siyaset eliyle gerceklesmesi giictiir. Devlet ve siyasetin
dislanmasi da diistintilemez. Devletleri ve siyaseti de etkileyecek birtakim
saiklerin harekete gecmesi gerekmektedir. Bu saikler “insani ve toplumsal
enerji” olarak tanimlanabilir. Bu enerjiyi hareketli hale getirerek, kiiresel
toplumdasinerjiyiyakalamak miimkiindiir. Fiilenkiiresel birdiinyave kiiresel
bir toplumun varligindan s6z edebiliriz. Ayrica, kiiresel bir vatandaslik ve
kiiresel bir devlet de mevcuttur. Bu kiiresel diinyanin yazili olan ve olmayan
kurallar1 vardir. Hizmet, {irlin, para, insan kolaylikla diinyanin her yerine
ulasabilmekte, yer bulabilmektedir. Miisterek altyapilar iletisim, teknoloji,
haberlesme yoluyla saglanmistir. Tanima, bilme, mesaj verme, empoze etme,
irade beyani, katilim, kinama ve destek gibi bireysel ve grupsal bir¢ok islev
s6z konusudur. Giiniimiizde en 6nemli kisi ve makamlara sosyal medya ile
her zaman ulagsma imkani vardir.

Insanlarin dar ortamlarda birbirlerinin hukukuna riayet edip iradelerini
baskalarinin haklariyla kontrol altina alabilmelerinin, etrafi rahatsiz edecek
eylemlerden kac¢inip tedbir alinmasini saglayabilmelerinin sebebi ortak
yasama alanlarinin tahammil siirlarin asacak sekilde kirli ve girultilu
kullanilmasini istememeleridir. Burada dogal bir denge, isleyis ve 6zdenetim
vardir.

Diinyanin her yerinden insanlar sevgi, baris, uyum ve miisamaha
icerisinde beraber yasayip bazi seyleri birlikte paylasip, birbirine
zarar verecek seylerden kacinabildikleri gibi aymi sekilde ayni insanlar
misterek kullandiklar1 dogayi, havayi, topragi, suyu, tabiat varliklarini
da koruyabilirler. Bu koruma bilinci; sevgi, saygi, niyet ve zihniyet insasi,
emanet ve sorumluluk bilinci seklinde esasen insanlarin 6ziinde vardir.

Ortak yasama kiltiirtinde adi konulmamis, yazili olmayan kurallarin
isletilmesi, ayn1 davranis kaliplarinin cevre icin de harekete gecmesi
gerekmektedir. Bunun icin ¢agin gelistirdigi aracglar ve iletisimin getirdigi
avantajlar1 degerlendirme imkanlar1 mevcuttur. Sosyal medya araglari;
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distincelerin, gorislerin ve isteklerin genis cevrelere siiratli bir sekilde
ulastirilmasina imkan sunmaktadir.

Haklar ve Odevlerin Cevre Ac¢isindan Diizenlenmesi

Yukarida bahsettigimiz hususlardan dolayi, diinyanin adeta “kiiresel bir
kéy” olmasi nedeniyle her alanda Kiiresel Haklar ve Odevler Diizenlemesi
yapilmasi, boyle bir bildirgenin hazirlanmasi gerekmektedir. Bu diizenleme
ve bildirgenin c¢evre ile ilgili kisimlar1 konumuz kapsaminda olacaktir.
Bu diizenleme, ortak alanlarda ve bir arada yasayan, yerylizini biitlin
varligiyla bir emanet olarak ele alip, bir “Hak” vasfiyla kullanip bir “Odev”
vasfiyla koruyarak gelecek nesillere aktaracak yiikiimliiltik ve sorumluluklar
manzumesi icermelidir.

Kiiresel Haklar ve Odevler, esasen diinyanin her yerinde yeryiizii
sakinlerinin dogal ihtiyaclar1 olan bir diizenleme olacaktir. Siyaset ve
hukuk kurumlar kisi ve toplumlarin bu dogal ihtiyaclarini karsilamak,
desteklemek, sahip ¢ikmak ve tanimak durumundadir.

Basit bir denklemle anlatmak gerekirse; temiz hava, toprak, su ve ¢evre
insanlar ve canlilar i¢in bir “hak”tir. Bunlar1 korumak ise herkes icin bir
“0dev”dir. Bir kisi, bagh oldugu her kisi ve kurumdan bu hakkina tecaviiz
edilmemesini isteme hakkina sahiptir.

Hava, toprak ve suyu kirleten, cevreye zarar veren bir proje, tesis, tiretim
ve tiiketim mekanizmasi icinde yer almamak her kisinin 6devidir. Kimse bu
tiir calismalarda bulunmaya zorlanamaz, bu da onlarin hakkidir.

Hakki korunmayan hakkini arayabilir ve ona destek verilir. Ayni
diistinceyi paylasan kisiler; zincirler, dogal destek gruplar1 ve kiimeleri
olusturacaklardir. Herhangi bir organizasyon olmadan ilkeler, disiinceler
ve davranislar bazinda ortaklik, birliktelik kendi mecrasinda gelisecektir.
Odevi yerine getirmeyenler veya hakki ihlal edenler, suclu kabul edilecektir.

Ornegin, bir kimya profesériiniin veya teknik kisinin dogaya zarar
verecek bir ila¢ projesinde yer almamasi onun “6dev”idir. Boyle bir liretim
tesisine bir resmi kurumca izin verilmemesi kurumun “6dev”idir. Boyle bir
liretim icin hammadde satilmamasi da “6dev”dir. insan saghgina ve cevreye
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zararll irin uretilmemesi, hem “hak”’tir, hem de “6dev”dir. Bu triinlerin
uretimlerinde, reklamlarinda, satis ve pazarlamasinda bulunmamak
“0dev”dir, bunlara zorlanmamak bir “hak”tir. Sehrin temizligini istemek
“hak”tir, kirletmemek “6dev”dir. Bu 6rnekleri ¢cogaltmak miimkiindiir.

Hak ve Odevler, bir yaptirim giicii ve otorite ile varlik ve siireklilik
saglar. Ust bir iradenin baskisi olmadan insanlar dogal olarak bir arada
bulunduklarinda yazili olmayan kurallarla denge, adalet ve diizen
saglayabilmektedirler. Eger {ist irade, mesela yerel yonetim hukuki
diizenleme, denetim ve uygulama noktasinda bu dogal siire¢ ve isleyise
katkida bulunursa o zaman miikemmel bir “Haklar ve Odevler” diizeni
kurulabilir. Bu diizenin iki par¢asindan birisi insanlar ve toplumdur, bunu
“dogal otorite” olarak tanimlamak miimkiindtr. Digeri ise yonetimdir, bunu
da “resmi otorite” olarak tanimlamak miimkiindiir. Diizeni kurarken ve
saglarken her ikisine de ihtiya¢ vardir. Biri digerinden bagimsiz degildir.

» o«

“Kiiresel Haklar ve Odevler”, “Dogal Otoriteyi” harekete gecirecektir. Dogal
otorite; niyet, zihniyet, biling, is birligi, sorumluluk duygusu, emanet ve ahlaka
dayali olarak, sivil inisiyatif, STK'lar ve bagimsiz bireyler yoluyla sahada
olacaktir. Yeryiizliniin uygun yerlerinde, resmi otorite kademe kademe bu
dogal otoriteyi tamamlayacaktir. Gerek dogal gerekse resmi sekilde kisiler
ve topluluklar, hukuki miiracaat yollarini da kullanabileceklerdir.

Hak ve Odev bilincini éne almak, kisi ve toplumda icsellestirmek,
cevrenin korunmasi ve gelistirilmesini “Hak ve Odev” zemininde insa
etmektir. Her hukuki otoritenin ve yapinin, kurum ve kurulusun, merkez veya
ortak yonetim alanlarinin taraf olmasi, muhatap alinmasi gerekmektedir.
Her kurum, her konum ve her makamda olan kisiler bu sorumluluk ve

yukiimliliik alanindadir.

Sunu o6zellikle ifade etmek gerekir ki, “Hak ve Odev” kavrami sadece
kisilere ve toplumlara saglanan “hak” ve ytiklenen “6dev” degildir; kurum ve
kuruluslarin da “hak” ve “6dev”leri vardir. Kurum ve kuruluslarin ¢evrenin
korunmasinda kurallara uyulmasini, kisi ve toplumdan isteme “hak”lari
vardir.

“Hak ve Odevler”, oncelikle glcli ve anlamh bir zihniyete, ahlaki bir
temele dayanmalidir. Sonra ise hak ve 6devlerle belirlenen sorumluluk ve
yukimliligiin hukukilesmesi saglanmalidir.
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Aidiyet ve Malikiyet Meselesi

Diinyanin, dogal hayatin, toprak, su ve havanin tahrip edilmesinin
ve kirletilmesinin o6ziindeki bir diger miihim mesele ise aidiyetle
malikiyetin karistirilmasidir. Insanlar yeryiiziine ait midir, yeryiiziiniin
maliki midir? Insanlar yeryiiziine aittir, malik degillerdir. Sorun buradan
kaynaklanmaktadir. insanlar yeryiiziine malik olarak baktiklarinda cevreye
ve dogal hayata zarar vermektedirler. Oysa yerytzi kendilerine ait degildir.

Cevre icin “Haklar ve Odevler Diizenlemesi”, insanlari ve kurumlari
malikiyetten aidiyet zeminine ¢ekecektir. Sorumluluk ve ytikiimluliik tanimi
yapilacaktir. Esasen kisi ve kurumlarin en biiytik sugu, malik olmadiklari sey
tizerinde malik gibi tasarrufta bulunmalaridir.

“Haklar ve Odevler”, malik olmayanlarin tasarruflarini ve hak ihlallerini
onlemektedir, bu ac¢idan kisi ve kurumlara da o6dev yiiklemektedir,
sorumluluklarini hatirlatmaktadir.

Kapitalizmin hir¢in kaidesi, Adam Smith’in “Birakiniz yapsinlar, birakiniz
gecsinler” felsefesi, ekonomiden ¢evreye maalesef taginmistir [1]. Gelismis
tilkeler Makyavelist bir yaklasimla da “zafere giden her yol mubahtir”’,
anlayisiyla hareket etmislerdir. Cevre; kazancg hirsi ve rant icin “bliyiik zafer”
yolunda mahvedilmistir [2].

Tabiat, toprak, su ve hava, insanin mal degildir, materyal degildir, miilk
degildir; cok degerli varliklardir, insana emanet edilen, emrine verilen ve
insanin da ait oldugu kainatin ve yerytziiniin unsurlaridir.

Bir Arada Yasayan Kiiresel insanlarla Cevre Diizeni

Kiiresel diinyada yazili olmayan kurallar ile bir arada yasayan saygideger
insanlar, “Kiiresel Haklar ve Odevler” diizleminde saygin bir cevreyive dogayi
yonetmelidir. Bu acidan farkl inang ve diisiincede olmalar degil, insani ve
irfani zeminde bulunmalari, “malik” degil, “ait” olduklarin1 disiinmeleri
yeterli olmaktadir.

Duwarmish Kizilderilileri'nin reisi Seattle tarafindan Washington’daki
biiylik baskana yani 1853-1857 seneleri arasindaki Amerikan
Cumhurbagskan1 Franklin Pierce’ye ithafen yazilmis meshur mektubun
icinden bazi cimleler asagida alintilanmistir. Bu satirlarda toprak, hava ve
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suyun vasiflarinin, degerinin belig bir sekilde ifade edildigi gorulmektedir:

“Washington’daki Biiytik Baskan’a:

...Washington’daki btiytik baskan bize topraklarimizi satin almak
istedigini bildiren bir haber yolluyor. Biiyiik baskan bize ayni zamanda
dostluk, iyi niyet dolu sézler de gonderiyor. Bu dost¢a bir davranistir; zira
biz onun bu dostluga ihtiyaci olmadigini pek iyi biliriz. Biz onun istedigini
diistinecegiz, zira eger biz satmaya razi olmazsak, belki o zaman da beyaz
adam tiifegiyle gelecek ve bizim topraklarimizi zorla alacaktir. Gokytizii
nasil satilir ya da satin alinir, ya topraklarin sicakligi? Bunu tasarlamak
bizeyabancidir. Insan havanin tazeligine, suyun sariltisina sahip olamazsa
onu nasil satabilir? Benim sézlerim yildizlara benzer ki onlar highir zaman
sénmez. Bu diinyanin her bir parg¢ast ulusum i¢in kutsaldir; pirildayan her
cam yapragi, her kumsallik kiyi, karanlik ormanlardaki her sis, her gecit,
vizildayan her bocek ulusumun diistince ve yasantilarinda kutsaldir.

..Insanlar topraga tiikiiriirlerse, kendi kendilerinin yiiziine tiikiirmiig
olurlar. Zira biz biliyoruz ki, toprak insana degil, insan topraga aittir.
Her sey, bir aileyi birbiriyle birlestiren kan gibi birbirine bagldir. Her sey
birbirine baghdir. Topragin basina gelen ogullarinin da bagina gelir. Insan
hayatin dokusunu yaratmamistir, onun icinde yalniz bir liftir. Siz dokuya
ne yaparsaniz, bunu kendinize yapiyorsunuz demektir. Fakat benim
ulusum soruyor, beyaz adam neyi satin almak istiyor? Havanin tazeligine
ve suyun piriltisina sahip degilsek, onlari size nasil satabiliriz? Sonuncusu
oldiikten sonra bizonlari yeniden geriye satin alabilir misiniz?

...Insanlar da denizdeki dalgalar gibi gelip gecerler. Onlara yol gésteren ve
onlarla dostun dostla konustugu gibi konugsan bir Tanriya sahip olan beyaz
adam bile, herkes icin belirlenmis olan alin yazisindan kagamayacaktir.
Belki biz hep kardesleriz. Yalniz biz, beyaz adamin da bir giin kesfedecegi
bir seyi simdiden biliyoruz. Bizim Tanrimiz da ayni Tanridir. Sizler belki
bizim topraklarimiza sahip oldugunuzu dtistindtigiiniiz gibi O’na da sahip
olacaginizi diistintiyorsunuz; fakat buna muktedir olamayacaksiniz.
O insanlarin Tannisidir; kizilderililerin de beyazlarin da. Bu topraklar
onun icin kiymetlidir. Onlar1 yaralamak, onlarin yaraticisini hor gérmek
demektir” [3].
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Yukarida goruldiigi tizere insanlarin cevreye karsi hak ve 6devleri sade,
dogal ama gii¢li bir sekilde ifade edilmistir. Bu metin, ¢evre kuruluslari
tarafindan en 6nemli manifesto olarak tanimlanmistir. Yaklasik 160 y1l 6nce
yazilan bu mektubun ne kadar isabetli oldugu ortadadir. inanc ve diisiincede
farkli olan insanlarin dogaya karsi insani bakisi, inanci, diistincesi, is birligi
ve ¢ozimi ¢cevrenin korunmasi ve gelistirilmesi i¢in yeterlidir.

islam’da Cevre Hakkinda Birka¢ Husus

Kuran-1 Kerim’deki bir¢ok ayete gore ¢evrenin yapisi bir denge tlizerinde
kurulmustur. Bu dengenin bozulmamasi insana baghdir. Dolayisiyla hassas
denge lizerinde kurulan diinyanin, kaosa ve bozulmaya stiriiklenmemesi
icin insana, s6z konusu hassas dengenin varlig1 ve bu dengenin korunmasi
icin azami derecede dikkatli davranmasi gerektigi hatirlatilmalidir.

Bu konuda Kuran-1 Kerim'de sdéyle buyruluyor “Insanlarin bizzat
kendilerinin kazandiklar1 (giinahlar ve cehaletleri) yiiziinden, karada ve
denizde fesat (maddl manevi bozulmalar, afet ve felaketler) cikti (¢ikar
da). Bu ise yaptiklarinin bir kismini (n cezasini Allah’in diinyada) onlara
tattirmasi icindir. Olur ki onlar, (bu sayede kotii hallerinden) dénerler” [4].

Islam’da yeryiiziiniin maliki Allah (c.c.)’tir; insan ise emanetgidir.
Allah(c.c.)’in iradesine uygun olarak insanin sadece tasarruf hakki vardir.
Doga sadece yasayanlara degil, gelecek nesillere de aittir. Dogada diger
canlilarin da hakki vardir; cesitlilik de korunmalidir. Insan bir nevi “yed-i
emin”, gilivenilir el/kisi/taraf, durumundadir [5]. Bu da insan i¢in bir
“Odev”dir.

Ayrica Kur’an, cevrenin tahribatin1 “ekinleri ve nesli mahvetmek”
ifadesiyle evrensel sorumlulukla tenkit etmektedir: “Insanlardan oyleleri
vardir ki, diinya hayati hakkinda soyledikleri senin hosuna gider. Hatta
boylesi kalbinde olana (samimi olduguna) Allah’t sahit tutar. Halbuki o,
hasimlarin en yamanidir. O, doniip gitti mi (yahut bir is basina gecti mi)
yeryuziinde ortalig1 fesada vermek, ekinleri tahrip edip nesilleri bozmak
icin calisir. Allah bozgunculugu sevmez. (2/Bakara, 204-205)"[5].

“O sizi yerylziinden (topraktan) yaratti ve sizden yeryiiziinii imar
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etmenizi istedi” [6]. Bu Ayet-i Kerime insanin yaradilis gayesi olarak kabul
edilmis ve Ragip el-Isfahani basta olmak iizere Farabi ve ibn-i Haldun gibi
filozoflar ve pek ¢ok Islam bilgini i¢in ilham kaynag olmustur.

Insanogluna diinya hayatinda bahsedilen zaman dilimine “6miir”
denilmistir. Omiir; imar ile ayn kokten gelmektedir. imar ile gecmeyen 6miir,
omiir degildir. imar ile gegmeyen émiir mamur olamaz [7]. islam, insana
diinyayr mamur etmek gorevi vermis, yeryiizii ise ona emanet edilmistir.
insanin cevreyi tahrip etmesi yasaklanmistir. Cevre insanin miilkiinde
degildir. Insan da bu kainata aittir.

Islam acisindan dogal hayatin ve ¢evrenin korunmasi “6dev”i insana
yuklenmis, cevre kirliligine ve tahribata engel olmak onun “6dev”i olarak
kabul edilmistir. Insanlar ve diger canlilar icin temiz hava, su, toprak ve
cevre ise “hak”tir.

Insanligin ortak akl, c¢ikar1 ve dengesi miisterek bir anlayis ve is
birligi gerektirmektedir. Insanlar ve toplumlar buna yatkindir. Bunun igin
de bir zihniyet tasarimi ve insas1 zorunludur. Kiiresel Haklar ve Odevler
Diizenlemesi ile insanhigin dogal, saglikli yasam ve diizeni de teminat altina
alinmalidir.

Sonug

Insanlik bilimsel ve teknolojik gelismelere ragmen cevrenin ve ekolojik
dengenin bozulmasi ile karsi karsiya kalmistir Cevre sorunlari igin
devletlerin, toplumlarin ve bireylerin aldiklar1 tedbirler yeterli degildir.
Yeryiiziinlin her yerinde bir arada yasayan insanlarin aralarinda sagladiklari
ortak yasama kiiltiiriiniin, ¢evrenin korunmasi ve gelistirilmesi acisindan
onemli bir bulusma noktasi olacagi 6ngorilmektedir. Buagidan cevre ile ilgili
“Kiiresel Haklar ve Odevler Diizenlemesi”ni uygulanir hale getirebilecek bir
arada yasama oOrnekleri, neredeyse her bolgede ve cografyada mevcuttur.
Bu zemin tlizerinde belirlenecek anlayis, kabul ve deger yargilariyla,
yeryiziiniin korunmasi ve imar edilmesi de miimkiin olacaktir. Yerytiziiniin
insanliga emanet olarak verildigi, hava, su, toprak ve cevrenin degerli
oldugu bilinci ve zihniyetinin tesis edilmesi gereklidir. Bu konudaki ortak
akil, anlayis ve is birliginin saglayacagi enerji ile ¢evrenin korunarak
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gelisecegi diisiiniilmektedir. Bu ortak zihniyet ve c¢alismalara resmi
otoritelerin verecegi destekle, ahlaki ve hukuki yaklasimlar ve yaptirimlarla
yaygin uygulamalarin hayata gecirilecegi ongoriilmektedir. Bu bakimdan
kiiresel bir koy haline gelen diinyada, esasen bir devletin egemenligi altinda
bulunan bir¢ok konunun, anlayisin, kiiltlir ve iletisimin teknoloji yoluyla
millilikten c¢ikarak kiresellestigi gorulmektedir. Kurallarin, bakis agilarinin
ve anlayislarin evrensel hale geldigi diinyada, insanlar; kisisel, toplumsal,
yerel, bolgesel dinamiklerini harekete gecirerek bazen de sosyal medya
aglariyla kural koyma, kurallara uyma, hak ve oOdevleri tanima, bilme,
izleme ve sorgulama imkan ve kabiliyetlerine sahip olabilmektedirler. Bu
alanda “Kiiresel Haklar ve Odevler Diizenlemesi” ile ¢oziimler gelistirerek,
insanlarin kolay kabullenecegi yonetim ve kurallar silsilesiyle ¢evrenin
korunmasi saglanabilecektir. Cevre sadece doganin korunmasi ve gelismesi
degil, insanin biyolojik, sosyal, psikolojik hali, maddi ve manevi saghgi ve
gelisimi, yani mamur olmasi i¢in de 6nemlidir.
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Glniimiizde Uzerinde durulan 6nemli konulardan biri olan “cevre
etigi”, insanoglunun c¢evreye “bir sorumluluk” duygusu icerisinde
bakmasini giindeme getirmistir. Bu sorumlulugun “insan merkezli” bir etik
anlayisindan, gelecek kusaklarin da bu diinyadaki diger dogal canlilar ve
yapilarla yasayabilmeleri adina “doga merkezli” bir etik anlayisina dogru
kaydigi gorilmektedir.

Bu konuyla ilgili diinyadaki genel tavir ‘siirdiiriilebilirlik’ yoniinden
yanadir. Siirdirilebilir kalkinma, gelecek nesillerin ihtiyaglar icin dogal
kaynaklarin kullaniminin giniimiiz insanhiginin aleyhinde kisitlanmasi
talebi icermesi bakimindan etik boyut tasimaktadir. Buna karsin, gevre
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etigi baglaminda tiim diinyandaki insanlarin gelecegi acisindan incelenmesi
gereken, cevre, kati atik sorunlari, saglik ve etik duyarhlik konulari
insanoglunun daha fazla tiiketebilme ve suursuzca kendisine “daha iyi
bir diinya” olusturabilme c¢abalari yaninda, yeterince 6nemsenmeyen
konular olarak goriinmektedir [1]. Cevre sorunlarina ¢evre korumaci bir
anlayisi yansitan stirdiirtilebilir kalkinma ile birlikte insan-doga ve toplum
anlayisinin temellerinin sorgulanmasi ve ¢evre sorunlarinin arkasinda
yatan diisiincenin etik bir yaklasim igerisinde kiiresel boyutta tartisilarak
¢6zUm onerilerinin ortaya konulmasi gerekmektedir [4].

Felsefe, Etik, Cevre, Cevre Etigi ve Saghk iliskisi
Felsefe

Yiizyillardir bilim, doganin gizli ve karmasik hayat stireclerinin nasil
olustugunu anlamaya dair yogun caba icgerisindedir [1]. Felsefe, insanin
varolusu ve evrendeKki yeri ile ilgili sorular sormaktadir. Bunlara baglh olarak
gelisen felsefenin alt dallar1 insanin varliktaki yerini anlamaya calismistir.

Yerkiirenin bir bitin halinde algilanabilmesini diisiinen felsefe
sistemleri, biitlinlesik ve biiylik bir ekosistemde bulundugumuzu ifade
etmektedir [4]. Bir agacin hayati suya, havaya, giinese ve topraga baghdir.
Agacin bunlardan biriyle iliskisinin kopmasi onun 6liimii demektir. insanin
yasami1 da baglantilariyla miimkiindiir. Biyolojik ihtiya¢lar1i onun maddeye
bagliligini, insanlarla bir arada yasama ihtiyaci sosyal bagliligini; fizik alemin
esiri olmadan askin’a uzanma arzusu ve sonsuzluk arayisi ise metafiziksel
baghligini gosterir. Varlik diizenindeki bu iliski hassas bir dengede devam
eder. Bu iligkiler aginda bir kopma meydana geldigi takdirde kozmik
yasamda varolussal sorunlar kendini gostermeye baslar [3].

Etik

Felsefenin bir alt disiplini olan “Etik” s6zciigliniin anlami, “Toérebilimi,
ahlak bilimi; Ahlaki, ahlakla ilgili” olarak ifade edilmekte olup, etik, ahlak’t
inceleyen en eski kuramsal dallardan biri olarak tanimlanmaktadir [2]. Etik,
insanin bireysel ve toplumsal iligkilerini nasil yonlendirmesi gerektiginin
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iyi ve kotl soz veya davranisi belirleyecek o6lciitlerinin neler oldugunun
belirlenmesidir [4].

Eylemler arasinda karar mekanizmasi olusturulurken etik yaklasimlar
kullanilmaktadir. Kantiyen, Utiliteryan, Komiiniteryan ve Liberal etik
yaklasimlar bunlardan bazilaridir. Kantiyen etik yaklasimda arag¢-amag
iliskisi eylemin niteligini belirler. Eylemin sonucu ne olursa olsun saptanan
amacin niteligi eylemin degerini belirler. Utiliteryan etik yaklasimda, ¢ok
fazla sayida insana iyilik verecek eylem iyi eylem olarak degerlendirilir. Onde
gelen noktasiinsan eylemlerinin sonuglaridir. Komuniteryan etik yaklasimda
toplumu olusturan her kisi degerlidir. Eylem toplumu iyiye gotiiriiyorsa iyi
bir eylemdir. Liberal etik yaklasim ise kisinin 6zgiir davranmasi ve kendi
istenci dogrultusunda eylemde bulunmasi ve bu eylemin iyiye varmasi
degerlidir [5].

Tim dinlerde de ¢evrenin korunmasina dontik bilgi ve uygulamalar
bulunmaktadir. Inanglarin insanlarin toplum igerisindeki davranislarina
yon gosterdigi bir gercektir. Islam dininde de ¢evre saghgina déniik bilgi ve
uygulamalar yer almaktadir.

R. Frazier Nash’a gore etigin gelisiminde 4 asama bulunmaktadir.
Etik Oncesi Gegmis; insanin yalmzca kendi c¢ikarlar etigin konusunu
olusturmaktadir. Etik Ge¢miste; aile, din ve kabilenin etik ilgi alanina
girdigi gorilir. Gintimiiz Etiginde; irk ve renk ayriminin 6tesinde bir esitlik
anlayisi benimsenerek, uluslar, irklar, insanlar ve dahi hayvanlarin da etigin
ilgi alanina girdigi sdylenebilir. Gelecekteki Etik yaklasiminin ise insanlarla
birlikte hayvanlari, bitkileri, yasamin kendisini, cansiz varliklari, ekosistem
biitiinligiini, uzay1 ve evreni, etik ilgi alanina alan bir stirecin gelecigi dile
getirilmektedir [7].

Evrensel bir etik anlayis, bireyin toplumsal, siyasal, ekonomik, ekolojik
cevresiyle uyum icinde yasamasinin gereklerini diizenler. Cagdas etigin
temel islevi, ortak yasami kuracak uyumlu davranislara yol géstermektir.
Yasam c¢evresini ve niteligini gelistirmek yoniinde, tiim varliklar: etkileyen
her durum, kosul ve eylem, etik alani icinde sayilmaktadir [4].
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Cevre Etigi, Cevre ve Saglik iliskisi

Cevre etigi, son yillarda etik alani i¢cinde ele alinmakta olan bir konudur.
Cevre etiginde, cevresel etkinliklerde, insanlarin olusturdugu Kirliligin,
kaynaklarin ve tiiketimlerinin diger insanlara olan etkilerinin bilingli bir
sekilde ele alinmasi gerektigi lizerinde durulmaktadir [4].

Saghgin tanimi sadece hastalik ve sakatligin olmayis1 degil, bedensel,
ruhsal ve sosyal bakimlardan tam bir iyilik hali icerisinde olmak biciminde
yapilmaktadir. Insan sagligl, cevre ile genetik oriintiisii arasindaki
etkilesimin bir tiriiniidiir. iInsan daha déllenme anindan baslayarak bircok
cevresel sorundan etkilenmektedir [5].

21. yy’a kadar dogal cevreye verilen zarar ciddi anlamda g6z ardi
edilegelmistir. Bu da glinlimiizde ¢evrenin en 6nemli konu basliklarindan
biri olarak tartisilmasina neden olmaktadir.

Insanin ¢evresindekileri etkileme ve etkilenme giiciiniin oldugu kabul
edilmesi baglaminda insan merkezli ¢evre tanimi; canl varliklarin, hayati
baglarla bagimh olduklari, etkilendikleri, bunun yani sira etkiledikleri
mekanlar ile birlikte o canlinin ve canlilar toplulugundaki yasam ortami
olarak belirtilmektedir. Cevre, fiziki, kiiltiirel, dogal ve dogal olmayan cevre
olmak tlzere cesitlere ayristirilarak incelenmektedir. Dogal cevre insan
miidahalesi disinda sekillenmis olan ¢evre, dogal olmayan ¢evre ise insan
miidahalesi neticesinde olusan cevre olarak tanimlanmaktadir. insanlik,
trettigi bilimlerle, cevre etigi 6zelinde degerlendirilecek bir sekilde, cevre
ve doga merkezli diistinmezse, kendisinin de yok olabilecegine yonelik gii¢lii
savlar gelistirerek, bu konuya olan ilgisini list diizeyde tutarak, tartismalari
artirmistir [1]. Cevre etiginde temel yaklasim, su anda yasayan neslin
gelecek nesillere olan ahlaki sorumluluklarinin oldugudur [4].

Cevreyi kendi saghgimiz icin korumak gereksinimi nedeniyle cevre
bilinci ortaya ¢cikmistir. Boylesi bir cevre bilinci, ¢evreyi bir insan saghgi
sorunu olarak goren anlayis olarak degerlendirilebilir. Bu anlayisin uzantisi
olarak cevre, saglik hakki kapsaminda bir sorun olarak degerlendirilmistir

[71.
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Cevre Sorunlan

Diinyadaki cevre kirliliginin % 50’si son 35 yilda olusmustur. Cevre
sorunun genel karakteri; insanlarin etkinlikleri sonunda ekolojik dengenin
bozularak, bazi maddelerin diinyanin bazi kompartimanlarinda birikmesi
ve o katmanlarin dogal kompozisyonunun bozulmasidir. Modernlesme ve
sanayilesme ile olusan risk faktorleri insanin dogal yasam alani ¢evrede
sorunlara neden olmustur [3]. Teknolojinin akil almaz boyutlara ulagsmasi
ve beraberinde getirdigi ekolojik sorunlar, diinyanin dikkatini bir kez daha
cevre sorunlarina c¢ekmistir [4]. Ozellikle ¢agimizdaki ¢evre sorunlar
bireysel ve toplumsal bir sorun olarak ilerleyen insanin varolusunu tiimtiyle
tehdit eder hale gelmistir. Ekonomik gelismelerin sinirsiz kaynagi olarak
gorilen dogal kaynaklarin su, hava, toprak ve biyolojik zenginliklerin
aslinda sinirh oldugu bir gercgektir.

Cevre sorunlari; yogun enerji kullanimi, ormanlik ve tarim alanlarinin
yok edilmesi, baz1 maddelerin insan ¢evresinde yogunlastirilmasi, dogada
olmayan bazi yapay maddelerin tiretimi, yogun yapay gtibre kullanimi gibi
sorunlar1 icermektedir [3]. Kuiresel 1sinma, kirlenme, iklim degisikligi gibi
olgularin nedeninin insanoglu oldugu bir gercektir. Sehirler insanlarla,
otomobillerle, fabrikalarla dolmustur [4]. Bu baglamda sanayi ve kentlesme
adina asiri fosil yakit kullaniminin atmosferdeki olumsuz etkilerinden biri
de, kirletici gazlarin asir1 miktarlarda atmosfere ulasmasi ve neticesinde
atmosferin islevinde bazi aksakliklara sebep olmasidir. Bu sebeple “sera”
etkisi olarak adlandirilan durum iklimdeki 1sinma veya degisimlerin
meydana gelmesine neden olabilmektedir. Insanoglunun, iklimdeki
degisiklikler nedeniyle bir¢ok yonden olumsuz olarak etkilenecegi tespit
edilmistir. Bu durum bazen kurakliga, bazen ise sellere sebep olan asir1
yagislara neden olabilmektedir. Giinimizde bu nedenlerle bazen bir
yerlesim yerinden toplu gocler, hatta biiyiik insan 6liimlerinin yasandigi
durumlar goriilebilmektedir.

Cevreye verilen zararlarin bir sonucu olarak, yine ¢evre kirlenmesinden
kaynakli olarak artan bulasici hastaliklar ile giinlimiizde ortaya ¢ikmis
bulunan bir¢ok hastalik, insanlar1 tehdit eder boyutlara ulasabilmektedir

[1].
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Insanlarin faaliyetleri ve “tiikketim ¢ilginlig’” sonucunda olusan
atiklar ¢evre sorunlarinin 6nemli bir kisminmi olusturmaktadir. Hayat
standartlarindaki artisin yaninda niifusun artmasi iiretilen atik miktarini
artirmistir. Atiklar tiretildikleri andan bertaraf asamasina kadar cevre ve
insan ile dogrudan etkilesim i¢indedir ve 6zellik ve bilesenleri ile gevre
ve insan saghgina olumsuz etkileri bulunmaktadir. Kati atik, evsel, ticari
ve endiistriyel islevler sonucu olusan ve tiiketicisi tarafindan artik ise
yaramadig1 gerekcesiyle atilan, ancak cevre ve insan saglig1 yaninda diger
toplumsal zararlar1 nedeniyle diizenli bicimde uzaklastirilmas1 gereken
maddeler olarak tanimlanabilir. Kati1 atiklar kaynaklarina gore evsel kati
atiklar, endiistriyel nitelikli kat1 atiklar, tibbi kat1 atiklar ve 6zel kat1 atiklar

olarak 4 sinifta degerlendirilir [5].

Cevre Sorunlarinin Coéziimleri

Tabiattaki tehlikelerden korunma i¢glidiisii insanoglunu bir takim
arayislara gotiirmiistiir. Insan, kiiltiir ve medeniyetle tabiata hakim olmaya
calismistir [3]. Giunumiuzdeki kiiltiirler ve degerler cevre sorunlarini
olusturduguna gore; toplumlar: giizel kiiltiirel anlayis ve ahlaki davranis
bilincine ulastirmak icin cevre etiginin iyi ve dogruya ulasmadaki yon
gostericiliginden faydalanilabilecegi savunulmaktadir.

Kati atik sorunlarinin ¢éziimiinde c¢evre etigi baglaminda, kaynaklarin
verimli kullanimi, atiklarin minimize edilmesi, geri dontiisiimii, ¢cevre dostu
tasarim, projeler ve paketleme gibi unsurlar 6n plana ¢ikmaktadir [1].

Cevre sorunlarinin 6nemini kavramak, bilgilendirme ve bilin¢glendirme
konusu ve ¢evre duyarliligini kazanmak, etigin c¢evre alaninda
duyumsanmasinin 6n kosuludur. Cevre sorunlarini 6nlemek, etkilerini
gidermek lizere eyleme gecmek ve bu kararlilig1 pratige yansitmak, cevre
etiginin bireylerin vicdani ve aklinda yer etmesini gerektirir. Bu baglamda
cevreye karsi sorumluluk etigi, 6zellikle ka¢inilmaz olmustur [5].

1972’de Stockholm Birlesmis Milletler Cevre Konferansinda, diinya
tilkeleri temsilcileri sorunlar1 tartismis, kisa ve uzun vadeli 6nlemleri
saptamis; “tek bir dlinyamiz var” slogani ortaya konmustur ve siirdiirtilebilir
kalkinma yollar1 bulunmasina dikkat ¢ekilmistir [4]. Sonrasinda 1992’'de
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yapilan Diinya Zirvesinde Rio Konferansi’'nda Iklim Degisikligi S6zlesmesi,
Biyolojik Cesitlilik S6zlesmesi, Rio Deklarasyonu ve Giindem 21 konu
basliklari ele alinmis, ¢éziimler bulunmaya c¢alisiimistir. Boylece, “Ekolojik
olarak stirduriilebilir gelisme”, cevresel etik kavraminin yeniden giindeme
gelmesinde catisan taleplere ve c¢ikarlara onciliik ederek ortaya ¢ikmistir.
Rio’da gelisme yolundaki iilkelerde siirekli ve dengeli kalkinmanin
hizlandirilmast i¢in uluslararas1i is birligine gidilmesinin geregine
vurgu yapimistir. Sonrasinda 2002’de yapilan Johannesburg Diinya
Siirdiirilebilir Kalkinma Zirvesi; Rio Konferansi'nda belirlenmis olan temel
hedeflerin izlenmesi icin yapilmis bir diinya zirvesidir. Rio’dan farkli olarak
Johannesburg’'da Zirve’ye daha c¢ok farkli aktorlerin katihimi saglanmis,
farkli toplumsal gruplar katilmistir. Johannesburg Zirvesinde, konularin ¢ok
genis bir sekilde ele alindig1 ve sorunlarin kokenine bu nedenle inilemedigi,
Onerilerinin ylizeysel kaldig1 etik acidan elestirilmektedir [4].

Ulkemiz agisindan, su ve toprak kaynaklarina dayali kalkinma
projelerinin ekosistemleri en az etkileyecek sekilde gerceklestirilmesi
onem tasimaktadir [4]. Tiirkiye'nin 2014 y1li istatistiklerinde, belediyelerde
toplanan kisi basi glinliik ortalama atik miktar1 1,08 kg’dir. Atik toplama ve
tasima hizmeti verilen belediyelerde toplanan 28 milyon ton atigin, %63,5’i
diizenli depolama tesislerine, %35,5’i belediye ¢copluklerine, %0,5’i kompost
tesislerine gonderilmis, %0,5’i ise diger yontemler ile bertaraf edilmistir [6].
Tiirkiye, Johannesburg Zirvesi'nde rapor sunmus, siirdiirtilebilir kalkinma,
insan-canl ve insan-cansiz ¢evre olmak tlizere li¢ temel yapiy1 birlestiren bir
biitiinciil anlayisi yansitmis ve ¢evre merkezci bir etigi benimseyerek, genis
kapsaml bir etik anlayis1 kabullendigini gostermistir. Ancak yoksulluk,
gelir dagilimy, issizligin ¢6ziimi konularinda somut 6neriler bulunmadigi
yonilinde elestirilmektedir. Tiirkiye'nin son 10 yilda stirdiiriilebilir kalkinma
anlayisini biiyiik 6lgtide benimsedigi ve bu anlayisi kalkinma planlarinin bir
parcast haline getirdigi de ifade edilmektedir. Tiirkiye'nin ekonomik a¢idan,
olusan istikrarsizlik, cevre acisindan altyap1 yetersizlikleri, toplumsal
acidan, kurumsal ve toplumsal sorumluluk girisimlerini gelistirme ihtiyaci,
adil rekabet konusundaki eksiklikler ve gen¢ niifusun egitimindeki
yetersizlikler temel sorunlar olarak ortaya ¢cikmaktadir. Ancak, uluslararasi
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cevre ve kalite standartlarina uyma yeteneginde 6nemli gelismelerin oldugu
belirtilmektedir [4].

Tartisma ve Sonug

21.yy’'in sorunlar ¢evre, toplum ve yasam tarzlan ile ilintilidir. Bu
nedenle, gliniimuzde, toplumlar, politik, ekonomik ve sosyal bir degisimle
yuz yiuize gelmistir. Siirekli degisen dinamik bir ortamda, yasam tarzinin
degisime uyum saglamasi bir gerekliliktir. Ekolojik krizin tarihsel
kokleri goz oniline alindiginda, davranissal bir degisimin yaninda, ¢evre
algilayisimizin yeni bir baglamda ele alinmasi1 gerekmektedir [2]. Yoksul
insanlarin, yardimlara bagh kalmak yerine, kendi kendine yeten bir duruma
getirilmesi ¢evre sorunlarinin ¢oziim oOnerilerinin 6nemli ayaklarindan
biri olarak goriilmektedir [4]. Diger yandan atiklarin cevreye ve sagliga
zarar vermesinin engellenmesi gerekmektedir. Bu engellemeyi yapmak
icin her tiirlt bilginin yaninda etik bilgisine sahip olmak ve bu duyarlilig
kazanmak hem simdiki zamanlar hem de gelecek kusaklar icin vazge¢ilmez
bir gercektir [5].

Gliniimuzde gevre sorunlar1 hem gelismis tilkelerin hem de gelismekte
olan tilkelerin sorunudur. Yonetimler, ekolojik ve ekonomik inisin helezonu
icinde kapana kisilmis bulunmaktadir. Cevre sorunlarinin en buyiik kaynagi
olarak yoksulluk goriilmektedir. Zengin ve yoksul tulkeler arasindaki
biiyliyen ucurum sorunlari katlandirmaktadir. Giinlimiizde ¢evre sorunlari,
hem enerji kaynaklar1 hem de alternatif teknolojileri iceren yeni bir anlayis
ve yapilanmay1 gerekli kilmaktadir. Cevre sorunlarinin fikrl temellerine
gidilirken bati tipi modernitenin, ailenin ve toplumsal iligkilerin, bilimin
amacinin, demokratik devletin 6zgiir potansiyelinin, ilerlemeci fikirlerin ve
evrensel etigin sorgulanmasi gerekir [4].

Atiklarin olusturdugu cevre bozulmalari ve kirlenmeler en acil ¢evre
sorunlarindan sayilabilir. Cevrenin insan saghgi iizerinde oynadigl rol
bilinen bir gergektir. Cevre insan yasamini surdiirmede ve bununla birlikte
bu yasami saglamada ¢ok etkili olmaktadir. Cevre sorunlar1 giiniimiizde
kiiresel agidan insan saglig1 ve tiim ttirlerin sagligi agisindan sonsuz tehlike
olusturmaktadir. iklim kosullar1 solunum sistemi hastaliklarinin artmasina
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yol agmaktadir. Bununla birlikte ¢cevre dogrudan hastalik nedeni olabilir ya
da cevre bir kisim hastaliklarin yayilimini kolaylastirabilir. Baz1 hastaliklarin
gidisatin1 ve sonucunu etkiledigi gorilmiistiir. Cevre kirletici etmenlerin
insan viicudu ve organlar tzerindeki olumsuz etkisi bulunmaktadir [5].

Gelismekte olan tlkelerde ve ililkemizde saglik profesyonelleri klasik
cevre saghgl konularini ikinci derecede ele almakta, alinacak altyap:
onlemleriyle bu sorunlarin ortadan kalkacagini diistinmekte, saglik
personelinin cevre sagligl sorunlariyla fazla ilgilenmesine gereksinim
olmadigim1 disiinmektedirler. Oysa ki ¢ok c¢esitli ¢evresel etkilenimler
bireylerin saglik sorununun temelini olusturmaktadir [5].

Diinyada ve tlilkemizde bir¢cok sebebe baglh olabilen; fakirlik, esitsizlik,
verimsiz ve asir1 tikketim ile kirlenmeyi gercekten dnleyebilecek teknolojiler
bulunmadig1 middetce, cevre alanindaki agir sorunlarin stirecegi, yerlesim,
saglik, gida glivenligi ile enerji arzi gibi konularda yapilacak iyilestirmelerin
bu sorunun ¢6ziimiinde 6nemli oldugu, ¢cevre bilincinin yerlesmesi ve ¢evre
yonetim sisteminin olusturulmasi, 6ncelikle yonetimlerin ¢evre konusunda
duyarl olmasina bagh oldugu, ciddi olarak artik giiniimiizde anlasilmistir.
Ancak bunun eylemsel yonde nasil yansiyacagini ise zaman gosterecektir
[1].

Gelismis tlkelerce, kendilerinin yaptigi hatay1 tekrar etmemeleri,
cevrenin daha az tahribini saglayacak onlemler alabilmeleri icin gelismekte
olan iilkelere, daha fazla mali destek olusturulmasi ve kirlenmeyi 6nleyici
teknolojilerin kullanilmasi1 o6nerilmektedir. Cevre sorunlarinin kiiresel
bir boyut kazanmasi nedeniyle bu sorunlarin ¢6ziimiinde devletlerin
cok yonlii is birligi ve esgiidiimii gerekli hale gelmistir. Onemli olan bu
sorumluluklarin etki alaninin genisletilmesi ve uluslararasi alanda esit
ve adil bir sorumlulugun tiim tlkeler diizeyinde paylasilmasi gerekir [4].
Sonug olarak tilkemizde kati atik sorunlarinin ¢éziimtine iliskin projelerin
gelistirilmesi ve uygulanmasi 6nerilmelidir.
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Su Yonetimi Etigi ve islami Cerceve
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Giris

Su kaynaklar1 yonetimi, taleplerin yiikseldigi ve kithigin arttig1 glintimiiz
diinyasinda biiylik bir 6nem tasimaktadir. Su yonetimi, tim talepleri ve
kullanimlar1 karsilamayr g6z o6niinde bulundurarak su kaynaklarinin
gelistirilmesi, dagitilmas:1 ve kullanilmas1 faaliyetidir: Soylemesi kolay,
uygulamasi zordur. Clinkii su hem gezegendeki tim yasam igin gerekli
bir kaynak hem de ekonomik bir emtia oldugundan, simdiye kadar
farkli perspektifler ortaya cikmistir Mevcut durum ve uygulamalar
incelendiginde, diinyanin her yerinde verimli, etkili ve adil su yonetimi
bulundugunu iddia etmek zordur. Bu sorunun en 6énemli nedenlerinden
biri, uygulamadaki ahlaki ilkelerin zayifligidir. Bu ¢alisma bize cagdas su
yonetimi sisteminin ahlaki temelini gostermektedir. Pek ¢ok uluslararasi
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organizasyon ve Orgitin su yonetimine dair cesitli tartismalar ylritmesi
neticesinde, yaygin yaklasimin ahlaki temellerine dair belli prensiplerin
olustugu gorilmektedir. Bu calisma, s6z konusu prensipleri okuyucuya
sunmay1 amag¢lamaktadir. Ayrica, yalnizca tek bir degerler biitiiniine dayah
su yonetiminden bahsetmek elbette miimkiin degildir. Bu alternatiflerden
birisi de Islam’'in su yénetimine dair prensipleri olacaktir. Calismamiz,
islam’in temel kaynaklar: ve bu konuyla ilgili yapilan ¢ok az sayida calisma
151g1nda cok genel bir su ahlaki cercevesi ¢cizmeye calismistir. Temel hedef,
bu meselenin hak ettigi ilgiyi gobrmesi ve 6neminin kavranmasiyla birlikte
akademik boslugun doldurulmasi adina yeni calismalar i¢in bir ¢esit 6n
ayak olmasidir.

Uluslararasi Su Yonetimi Etigi

Irlanda’nin baskenti Dublin’de diizenlenen Uluslararas1 Su ve Cevre
Konferansi sonucunda 1992 yilinda kabul edilen “Dublin ilkeleri”nde suyun
ekonomik bir emtia olarak degerlendirilmesi ve yonetilmesi gerektigi fikri
belirtildi [1]. Dublin’den 6nce su, bireylerin temel ihtiyag¢larini karsilamak
icin kamu mali ya da tamamen sosyal bir fayda olarak goriilityordu. Dublin
ilkelerinde su, ekonomik faaliyete katkida bulunan bir fayda ve bu baglamda
her kullanimda ekonomik bir deger olarak kabul edildi. Bu tarihten itibaren,
suyun herkesin kolaylikla ulasmasi gereken dogal ve kamusal bir yasam
kaynag1 m1 yoksa ekonomik bir meta mi1 oldugu sorusu cesitli tartismalara
konu olmustur. Bununla birlikte her ne kadar 1970’lerden itibaren suyun
temel bir hak olusuyla ilgili uygulamalara dair zemin hazirlayan uluslararasi
tartismalar gerceklestirilmisse de, Birlesmis Milletler Ekonomik Sosyal ve
Kiiltiirel Haklar Komitesi 2002 yilinda, “su hakki”’nin biitiin diger insan
haklarinin yerine getirilmesi i¢cin temel bir gereklilik ve “insanin onurlu bir
yasam sirmesi icin vazgecilmez” oldugunu resmi olarak kabul etmistir [2].
Bu agidan bakildiginda uluslararasi yaygin kabule gore su, hem resmi olarak
da kabul edilmis dogal bir yasam kaynag1 ve insan hakki hem de planl bir
sekilde yonetilmesi gereken ekonomik bir metadir. Suya dair bu iki yonlu
yaklasimin 6n plana ¢ikmasindaki en onemli etken, su kaynaklarinda
meydana gelen niteliksel ve niceliksel olumsuzluklardir [3].

Stiphesiz, diinyadaki su kaynaklarinin tamami insanlar i¢in kullanilabilir
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durumda degildir. Canlilarin tiiketimine uygun su miktari, yerytiziindeki
sularin tamamina oranla ¢ok kiicliik bir deger ifade etmektedir. Diinya
ylizeyinin neredeyse Ugte ikisi suyla kapl olmasina ragmen, sadece %0,3’liik
bir kismi i¢ilebilir sudur. Geri kalan %99,7’lik kism1 ise deniz suyu, buzullar
ve su buharindan olusmaktadir. BM istatistiklerine gore 1990 yilinda
diinya niifusunun %76’s1 saglikl su kaynagina sahip iken, 2015 yilinda
bu deger %91’e ulasmistir (Sekil 4.5.1). Bu, hala icilebilir su kaynaklarina
ulasamayan yaklasik 700 milyon kisinin var oldugu anlamina gelmektedir
[4]. 2050 yilina gelindiginde bu rakamin 240 milyonlara gerileyecegi
tahmin edilmektedir. 2011 ile 2050 yillar1 arasinda diinya niifusunun %33
oraninda artip 7 milyardan 9,3 milyara ulasmasi ve bu siire¢ boyunca gida
malzemelerine olan ihtiyacin da %60 oraninda artmasi beklenmektedir.
Ayrica halihazirda 2,5 milyar kisi yeterli sanitasyondan yoksun bigimde
yasamlarin stiirdiirmektedirler [5].

Bu dogal ve demografik faktorlere ek olarak, tarim, endistri ve
kentlesmeden kaynaklanan su kirliligi ve kiiresel 1sinma da suyun kalitesini
ve varligini olumsuz olarak etkilemektedir.

Su krizinin bu denli tehlikeli boyuta ulasmasi, hem insani degerler
tizerine kurulu hem de en makul ekonomik ¢6ztimleri kapsayan bir su
yonetiminin 6nemini bir daha ortaya koymaktadir. Bu da 6ncelikle mevcut
su yonetimi ilkelerini sorgulayici bir bakisla irdelemeyi gerektirmektedir.

i Sho i PR =

ke

Sekil: Gelismis su kaynaklarina erisimi olan niifus yiizdesi (Kaynak World
Bank)
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Su yonetimi etigi

Insanlar tarafindan suyun nasil kullanilacagi ve suyun alinip satilan, baz

birey ve gruplar tarafindan kontrol edilen bir sey olmasi, bu uygulamalara

zemin olacak belli bash etik prensiplerinin uluslararas1 arenada dile

getirilmesi sonucunu dogurmustur. Zira tist béliimde de bahsedildigi gibi su

kaynaklarinin yetersizligi, diinya capinda esit olmayan bir sekilde dagilmis

olmasi, 1990’hh yillardan itibaren suyun 6zellestirilmesi gibi faktorler su

yonetimi etigine dair ortak bir ¢ergeveyi gerekli kilmistir. En genel anlamda

bu ¢cerceve, suyun ekonomik bir meta olusuna ilk kez deginilen 1992 Dublin

Konferansi'nda ¢izilmistir. Buna gore, belirlenen 4 prensip sunlardir[1]:
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Tath su, yasami, gelisimi ve ¢evreyi korumak icin gerekli olan sonlu
ve hassas bir kaynaktir. Su, yasami stirdiirdiigii i¢in, su kaynaklarinin
etkin yonetimi, dogal ekosistemlerin korunmasiyla sosyal ve ekonomik
kalkinmay1 birbirine baglayan biitiinsel bir yaklasim gerektirir.

Su gelisimi ve yonetimi, her kesimden kullanici, planlayici ve politika
yapicilart iceren katilimci bir yaklasima dayanmalidir. Bu katilimci
yaklasim, politika yapicilar ve halk arasinda suyun onemine dair
farkindalik olusturmayi da igerir.

Kadinlar, su temini, yonetimi ve korunmasinda merkezi bir rol
oynamaktadir. Su saglayicis1 ve kullanicisi, yasam c¢evresinin de
koruyucusu olan kadinlara, su kaynaklarinin yonetimi ve gelistirilmesine
dair kurumsal diizenlemelerde neredeyse hi¢ yer verilmemistir. Bu
prensibin kabul edilmesi, kadinlarin gii¢lendirilmesi ve su yonetimine
katilmasi konusunda aktif politikalar gerektirir.

Su, rekabet eden kullanicilar arasinda ekonomik bir degere sahiptir
ve ekonomik bir kiymet olarak degerlendirilmelidir. Ge¢miste suya
ekonomik bir degerin bicilmemesi, kaynaklarin savurgan ve cevreye
zarar verecek sekilde kullanilmasina neden olmustur. Suyun ekonomik
bir meta olarak yonetilmesi, verimli ve adil kullanimini saglamak ve su
kaynaklarinin korunmasi ve tasarrufuna tesvik etmek i¢in énemli bir
yoldur.
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Dublin konferansinda c¢izilen cerceve ilerleyen zaman igerisinde
glincelleme ihtiyaci gerektirmistir. Benzer ilkeler, Wisconsin Sular1 Projesi
ve UNESCO’nun Uluslararasi1 Hidroloji Programi (IHP) tarafindan, Tatli Su
Kullaniminin Etik Degerleri ve Temiz Su Kullanim Etik Kurallarina iliskin Alt
Komisyonu ile kiltiirlerarasi ve disiplinlerarasi ¢alisma grubu tarafindan
asagida gorildigi gibi formiile edilmistir [6].

o Insan onuruna esit saygi ilkesi

Ilke, temel ihtiyaglarin karsilanmasi ile insan saghginin ve refahinin
tesvik edilmesine dikkat ¢eker. Bu, ayn1 zamanda evrensel insan haklari
cercevesinin arkasindaki temel kavramdir. Iligkili terimlerle ele alindiginda
halk saghg1 etiginin temel bir prensibi olan insan onuru kavrami, diger
canlilar ve dogayla uyum icindedir ve dolayisiyla cevre etigi icin de bir temel
teskil etmektedir.

« Hakkaniyet ve olciliiliik ilkesi

Ihtiyaclarin karsilanmasi ve herkesin saghginin gelistirilmesi 6nemlidir.
Ama sinirh kaynaklar karsisinda en az iyi durumda olanlara yani en ¢ok risk
altinda olanlara ve ge¢miste ayrimciliga, dislanmaya ve giigsuizliige karsi
savunmasiz kalmis olanlara 6ncelik taninarak hakkaniyetli ve 6l¢iili bir
cevap sunmak gerekir.

e Dayanisma ilkesi

Saygi ve hakkaniyet, her bireyin kendi hayat kosullar1 ile karsilikh
bagimliligi, dis destek, bakim ve yardim konusundaki giivenlerini belirleme
yeteneginin sinirlarinin taninmasiyla temin edilmelidir. Dayanisma ve
karsilikli bagimlilik kavrami, sosyal baglamda, insan bireyleri ve gruplar
arasinda gecerlidir, ancak insan ve biyotik topluluklar arasinda ekolojik
bir baglamda esit 6nem ve rezonansla uygulanir. Su ahlakinda dayanisma,
“yukar ve asag1 yonde karsilikli bagimliligimiz” olarak adlandirilabilecek
seyleri bize hatirlatir.
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e Kamu mal ilkesi

Bu ilkeye gore, her bireyin rasyonel kisisel g¢ikarlarinin pesinde
kosmasi halinde tiim bireylerin ¢ikarlari i¢in irrasyonel ve zararli sonuglara
yol actiginin farkina varilmasi gerekmektedir. Suyun ve biyocesitliligin
hizmet ettigi insan menfaatleri, 6zgiirliikcii miilkiyet haklar1 tarafindan
tesvik edilenler gibi bireysel ¢ikarlarin en st diizeye c¢ikarilmasi gibi
davranis stratejileri tarafindan genellikle iyi bir sekilde sunulmamaktadir.
Su ve kullanim teknolojileri siklikla ortak bir kaynak olarak suyun
kavramsallastirilmasi ve ortak bir fayda olarak stirdiiriilebilir su kullanimi
kavraminin etik agidan uygun bir yanit olusturdugu “miistereklerin trajedisi”
tipinde senaryolar sunar.

e Dogru iliski ve sorumlu yonetim ilkesi

Dayanisma ve kamu mal ilkeleri halk saglig1 ve su yonetimi ile ilgili
kolektif eylem ¢agrisinda bulunur. Dogru iliski ilkesi, bu tiir kolektif eylemin
esas icerigini ve etkilerini ele almaktadir. Sorumlu eylem siireci, neyin yanit
verildiginin gercek 6zellikleri ve kosullar1 ile yakindan iligkilidir. Halk saglig1
olayinda, mesela, bir patojenin dogru tespit edilememesi, yanlis as1 ya da
ilacin uygulanmasi halk saglig1 ve tibbi uygulama hatasi olusturacaktir;
doktor ile patojen ve hastanin biyolojik gercekleri arasindaki dogru iliski
kurulmamistir. Benzer sekilde, bir akiferin siirdiriillemez kullanimi veya
bir su havzasinin ve ona bagh ekosistemin biyolojik olarak bozunmasi,
cevresel hatali uygulama bicimleridir. Bir yandan yapay yap1 ve teknoloji ile
suyu kullanan ve etkileyen insanlar ile diger yandan suyun 6zel biyolojik,
kimyasal ve fiziksel ger¢eklikleri arasinda dogru iliskiler kurulmaz.

e Kapsayic1 ve miizakereci katilim ilkesi

Nasil ki dogru iliski ve sorumlu yonetim ilkesi, halk saglig1 ve su yonetimi
politikalarinin icerigiicin 6nemli bir etik ve bir standardi ele aliyorsa, katihm
ilkesi de politika olusturma ve karar verme siirecinde var olan degerlerden
bahsetmektedir. Cogunlukla demokratik yonetimin mekanizmalar1 ve
kurumlari, gugli, iyi 6rgitlenmis ve iyi temsil edilen gruplar tarafindan
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pazarlik ve faiz maksimizasyonu stratejilerine dayanir. Bu tiir yonetim ve
karar verme, ortak mallarin korunmasj, tasarrufu ve esit dagitimi i¢in uygun
olmayabilir. Daha uygun yonetim mekanizmalari, etik acidan, seffaflik, bilgiye
evrensel erisim, kapsayicilik ve bireysel olarak isaretlenmis, toplumun
glclendirilmesi, boylece herkesin acik bilgi ve katihma firsatlarindan
yararlanabilecegi muzakereci ve katilimci bir stireci igerir.

Islam’da Su Yonetimi Ahlaki

Su, Allah tarafindan yaratilmis ve insanlara emanet edilmis bir nimettir.
Kur’an’da Arapg¢a su anlamina gelen ma’ kelimesi 63 yerde zikredilmistir.
Suyun hayat veren oOzelligi “Allah size gokten bir su indirdi de olmiis
yeryiiziinii onunla diriltti.” ayetiyle belirtilmistir (Nahl, 16/65) [7]. Su sadece
hayat vermekle kalmaz; her yasamin kendisi sudan olusur: “Her canli seyi de
sudan yarattik.” (Enbiy4, 21/30) [8]. Ayrica, islam kelimesinin Arapga kokeni
olan “selam” kelimesi, “huzur, ahenk, diizen” gibi anlamlara gelir. Dolayisiyla
Islami yasam tarzi, bireysel ve sosyal diizeyde oldugu gibi ekolojik anlamda
da huzur ve diizen icinde yasamay1 gerektirmektedir.

Dahasonrayine deginilecegi gibi islam’da insan ve cevre arasindaki iliski,
insan1 “halife” olarak gorme anlayisi tizerinden sekillenmektedir. Buna gore
biitiin kaynaklar insana emanet edilmistir ve insan da yeryiiziinde huzur
ve diizenin saglanmasiyla sorumludur. Dolayisiyla insanlar doganin efendisi
olmaktanziyade onundostuvekoruyucusuolarakgériilmektedir.islam’agore
bir baskasinin hakkini ¢ignemenin kesinlikle yasaklandig1 diisiintildiigiinde,
“her nesil yalnizca birer temsilcidir ve kendinden sonraki nesillerin hakkini
goz oniinde bulundurarak gezegeni kirletmemek ve dogal kaynaklar1 dogru
bir bigcimde kullanmakla sorumludur” sonucuna varilmaktadir [9]. Meseleye
bu noktadan bakildiginda su yonetiminin miisliimanlar i¢in ne denli 6nemli
ve hassas bir konu oldugu, veyahut da olmasi gerektigi acik¢a goriilmektedir.
Peki glinlimiiz dlinyasinda uluslararasi arenada benimsenen/uygulanmaya
calisilan su yoénetiminin ahlaki ilkelerinin islam’da karsihig var midir?
islam'in temel aldign kaynaklarda bu konuyla ilgili ne tiir bir cerceve
cizilmektedir?
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Su yénetimi ahlakiyla ilgili cerceveyi cizmeden dnce islam’a gore suyun
ekonomik boyutunun anlasilmasi gerekmektedir. Zira su yonetimi, suyun
alinip satilabilen ve insanlar tarafindan kontrol edilen bir mal oldugunun
kabuliiyle sekillenmistir. Yukarida bahsedildigi iizere su, Allah tarafindan
insanlara verilmis bir nimet ve ayni zamanda Allah’in kullar i¢in bir
imtihan vesilesidir. Insanlar hem birbirleri hem de cevre {izerinde haklari
oldugu bilinciyle dogal kaynaklardan faydalanabilirler. Eger bu haklar ihlal
ederlerse bu, cezasi olan bir giinah olarak kabul edilir. Ayn1 zamanda suyun
pek ¢ok cesidinin alinip satilabilecegi, katma degeri de hesaba katilarak
maliyet belirlenebilecegi cogu Islam alimi tarafindan kabul edilmistir. Bu
fikhi hiikmiin en 6nemli kaynagi olarak iki hadis-i serif gosterilir. Birincisi,
“Sizden herhangi birinizin (balta ile kesip) sirtina bir bag odun yiiklenip
satmasi, herhangi bir kisiden dilenmesinden hayirhdir” [10]. Ikincisi ise
Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in istegi tizerine Hz. Osman (r.a)’in Ruma’daki
kuyuyu satin almasi ve isletmesine dair hadistir [11].

Bubilgilerisiginda Islam’a gore su, ii¢ farkh degere sahiptir [12]. Birincisi,
0zel miilkiyet olan su. Dagitim sistemleri, aritma tesisleri, 6zel kaplarda-su
konteynerlerinde ve su depolarinda tutulan su bu kapsama girer. Bu su, elde
etmek icin is, altyap1 ve bilgiyle yatirim yapilan su tiirtidiir. S6z konusu 6zel
“konteynir”larin (kiip ve figilar) sahibi bu suyu kullanma ve ticaretini yapma
hakkinasahiptir. ikincisi,sinirl1 6zel miilkiyet olan su. Bunlar da 6zel arazilerde
bulunan goéller, akarsular ve termal su kaynaklaridir. Arazinin sahibi bu sular
tizerinde hem belli haklara hem de belli sorumluluklara sahiptir. Belirlenen
bazi sinirlar dahilinde, baska herhangi bir mal gibi bu suyun da ticareti
yapilabilir. Ugiinciisti, kamu miilkiyeti olan su. Bunlar nehirlerde, gollerde,
buzullarda, akiferlerde ve denizlerde olan ve de kar ve yagmurdan kaynakli
sulardir. Elbette bu dogal durumundaki sularin alim satimi yapilamaz. Ancak
bu suyun c¢ekilmesi ve insanlara ulastirilmasi i¢in altyapi ve bilgi yatirimi
yapiliyorsa o halde bu su 6zel miilkiyete dontisiir ve maliyetini karsilamak
icin bir fiyat hakkina sahip olunur. Genel kabullerin kisa bir agiklamasindan
sonra su da belirtilmelidir ki elbette suyun fikhi boyutu farklh disiplinlerde
basli basina bir ¢alismanin konusu olabilecek mahiyete sahiptir. Su yonetimi
ve su fiyatlandirmasiyla ilgili Islami bakisin ¢ok daha kusatic1 bir sekilde
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temellendirilmesi adina bu konular1 da kapsayan ¢alismalarin eksikligi goze
carpmaktadir.

islam’da su yonetimi ahlak ilkeleri

islam’'in temel kaynaklarindan ve simdiye kadar bu alanda yapilan
calismalardan ¢ikan sonuclar neticesinde belli basli bazi ilkeler tanimlamak
miimkiin olmustur. Bu tanimlar yapilirken, bir 6nceki boliimde bahsedilen
uluslararasi ilkelerle kiyaslayarak yaklasmak fikirsel olarak daha bereketli
bir okuma saglayacaktir.

e Tiim canlilar i¢in adil paylagim:

Sosyal adalet veya hakkaniyetin saglanmasi islam’in mihenk taslarindan
birisidir. Bu konuya dair bir hadiste “Sizden biriniz, kendisi i¢in arzu edip
istedigi seyi, din kardesi icin de arzu edip istemedikce, gercek anlamda iman
etmis olmaz.” seklinde durumun ciddiyeti vurgulanmaktadir. Bu uygulamanin
kapsamina maddi manevi degerlerin yani sira yeterli miktarda temiz ve
tatl suya erisimin de girdigi acik¢a sdylenebilir. Kur’an-1 Kerim adaletsiz
dagilima kars: ¢ok ciddi uyarilar ihtiva etmektedir. Ornegin Hasr stiresi 7.
ayette “Allah’in, fethedilen tilkeler halkindan Resuliine nasip ettigi mallar
Allah’a, Resulline, Peygamberin yakin akrabasina, yetimlere, yoksullara
ve yolculara aittir. Boylece, o mallarin, sadece zenginler arasinda doniip
dolasan bir servet halini almasi 6nlenmis olur. Peygamber size ne verdiyse
alin; neyi yasakladiysa ondan da kac¢inin. Allah’tan korkun. Clinkii Allah’in
cezasi pek cetindir” Insanlar arasinda suyun adil bir sekilde paylastirilmasi
gerektigi gibi, diger tiim canlilarin da su hakki oldugu bildirilmektedir.
Hayvanlara iyilik etmenin ve susuz kalmalarini 6nlemenin 6nemiyle ilgili
hadisler ve suyun bitkiler i¢cin de bir nimet olarak yaratildigin1 anlatan
ayetler vahyedilmistir (Fati, 35/27, En’am, 6/99) [13, 14]. Bu durum,
Islam’in cevreye ve dolayisiyla su yonetimine de biitiinciil bir bakis acisiyla
yaklastigin1 gostermektedir.
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» Bireysel sorumluluk bilinci

Her ne kadar su yonetimi belli kurallar ve ilkeleri baz alarak uygulanmasi
gereken planl bir siire¢ olarak kabul edilse de, islam, su yonetimine biitiin
insanlarin bireysel ahlaki anlayislarina adeta manevi bir diizenleme
getirerek yaklasir. Su yonetiminin sadece ekonomik olmayip ayn1 zamanda
ahlaki ydonden insana uzanan en temel basamag diyebilecegimiz proses su
tasarrufudur [12]. Suyun sinirh ve yasam icin 6nemli oldugunu kabul eden
ifadeler Kur’an’'da, “Biz gokten bir 6l¢ii ile su indirdik ve onu yeryiiziinde
yerlestirdik. Onu gidermeye de Bizim giliclimiiz elbette yeter” (Mu'minun,
23/18) [15] ve “De ki: Suyunuz aniden yerin dibine ¢ekilecek olsa, kim size
icilecek bir pinar suyu getirir?” (Miilk, 67/30) [16] ayetleriyle belirtilmistir.
Bu durum Dublin aciklamasinda da “Tath su, yasami, gelisimi ve gevreyi
korumak icin gerekli olan sonlu ve hassas bir kaynaktir” olarak yer alan
birinci maddede karsiligin1 bulmaktadir.

Hadisler de konuyu acikca islemistir. Peygamber Efendimiz (sav) “bir
miidd (2/3 litreye esit) suyu abdest alma ve bes miidd (2,5-3,5 litreye esit)
suyu banyo yapma amaciyla kullanmaktaydi.” [17]. Bu hadis, Peygamber
Efendimizin yasadiglr Arabistan’in kurak topraklarinda strdiiriilebilir su
kullanimina mantiksal bir yaklasimi gostermektedir. Ancak Hz. Peygamber
(sav), aym1 zamanda “hizli akan (buytk) bir nehrin kiyisinda abdest
alsaniz bile suyu israf etmeyin [18] buyurarak israf etmemenin kuraklik
temelli degil, her cagda ve her mekanda gecerli ahlaki bir diistur oldugunu
vurgulamaktadir. Gerek sozkonusu hadislerde gerek Islam A&limlerinin
eserlerinde israfin bu denli acik bir kesinlikle yasaklanmasi, Islam’da su
yonetimi ahlakinin dncelikle tek tek fertlerin kendi i¢ diinyasinda, pratikte
de bireysel kullanimlarinda yerlesik bir hale gelmesini hedefledigi sonucuna
varilabilir. Bu da egitimin 6nemini giiclii bir sekilde 6ne ¢ikarmaktadir. Zira
fertlerin, su yonetiminin ilk basamagi olan israfa dair saglam bir biling¢
kazanmasi ancak egitimle miimkiin olacaktir.

e Mesverete dayali karar alma

YA )

Kur’an’da “Onlara ‘Yeryiiziinde bozgunculuk etmeyin’ dendiginde, ‘Biz

ancak diizeltiyoruz’ derler” (Bakara, 2/11) [19] ayetinde bozgunculuk
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seklinde cevrilen fesad kelimesinin sosyal ve siyasal anlaminin yanisira
cevresel bir uyariy1 da ihtiva ettigi soylenebilir. Buna gore, suya zarar verecek
herhangi bir hareket “yerytiziinde fesad ¢ikarmak” anlamina gelecektir. Hatta
bu sebeple bazi islam alimleri, suyun yanhs kullanimi veya kirletilmesini
bir su¢ olarak addedip bazi cezalar takdir etmislerdir. Fesad ¢ikarmak, tiim
insanliga/insanligin ortak malina zarar vermek anlamini tasimaktadir.
Dolayisiyla bu sorunun ¢éziimiine de yine ortak bir zemine dayanan kararlar
neticesinde varilabilir [12]. Kur’an-1 Kerim’de iman edenlerden bahseden bir
ayette, “Onlarin isleri de kendi aralarinda bir istisare iledir” (Str4, 42/38)
[20] buyrularak “sira (mesveret, istisare)” kavraminin 6énemine dikkat
cekilmektedir. Danisip isaret ve goriis almak anlamina gelen bu kavram,
ozellikle idareciler icin kesinlikle sart kosulmustur. O halde su yonetiminde
de Islam’in 6giitledigi ilkelerden biri, sorunlarin énlenmesi veya ¢oziimiine
dair alinacak kararlarda -isin ehli 6ncelikli olmak tizere- karar alicilarin
birbirlerine ve halka danismalari olacaktir. Toplumsal katilim ve uzlasmayi
tesvik eden bu ilke ile islam, mensuplarinin toplumsal sorunlar karsisinda
aktif bir rol alip, etkili bir iletisim ve dayanisma icinde olmalar1 gerektigini
ogiitlemektedir. Dublin aciklamasindaki ikinci madde de bunu destekler
nitelikte su yonetimi ve gelisiminin tiim paydaslarin katilimina dayanmasi
gerektigi fikrini vurgulamaktadir [21].

Sonug¢

Suyun, tiim canlilarin yasam kaynagi oldugu konusunda biitlin insanlk
hemfikirken, halihazirda i¢cme suyuna ulasamayan insan sayisinin 700
milyonu asan sayilar1 bulmasi diinyanin geldigi trajik noktay: gozler 6niine
sermektedir. Diinyada siir gézetmeyen biiyiik problemlerden biri suya
erisim ve suyun dogalligini bozmadan strdiiriilebilirligini saglamaktir.
Bunun ¢éziimii toplum ve karar alicilarin birlikteligine dayanan ve dncelikle
en dezavantajli gruplara uzanan kapsamli bir su yonetimi planindan
gecmektedir. Boylesi etkin bir su yonetimi planinin olusturulmasi ve
uygulanmasi1 ancak evrensel ilkeler biitiiniine dayanmasi ile mimkiin
olabilir. Ilk olarak Dublin Bildirgesi'nde somutlasan bu ¢aba, bugiine kadar
pek cok ulusal ve uluslararasi organizasyonlarda kendini gostermeye devam
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etmistir. Bu calisma, ilk kisimda Dublin Ilkeleri’ni temel alarak kabul gérmiis
mevcut su yonetimi etigi ilkelerini ortaya koymaya calismistir. Sonrasinda
ise insanlar i¢in hayatin her alanina rehberlik eden islam dininin su yonetimi
ile alakal ¢izdigi ahlaki cerceve ele alinmustir. Zira, Islam evrensel bir mesaj
tasidig1 icin su yonetiminde de evrensel bir yol gostericilik 6zelligine sahiptir.
Literatiire bakildiginda bu konunun oldukga kisir kaldigi goriilmis, bu durum
boyle bir ¢alismaya ihtiya¢ duyuldugunu ortaya koymustur. Calismamiz da bu
boslugu doldurmak adina miitevazi bir katki ve cagri niteligindedir. Ozellikle
Miisliimanlarin ve islam diinyasinin en yiiksek yonetimsel kademeden en
kiiciik bireysel ¢abaya kadar tasidigi ciddi sorumlulugun farkina varmasi
gerekmektedir. Bu idrakin neticesinde Miislimanlar biitiin insanhiga
hizmet edecek akla ve vahye dayali ahlaki bir anlayis1 sistemli bir sekilde
uygulamanin ilk adimini atabileceklerdir.
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Osmanli Devleti'nde Cevre Anlayisi

Riistem Kirigs, °Dr. Cemal Fidan, "Mustafa Yurdaer
I0rman Genel Miidiirliigi, Ankara

2Kavak ve Hizli Gelisen Orman Agaclari Arastirma Enstitiisii Miidiirliigt, Izmit

Giris

Insanoglu var oldugu giinden bugiine cevre ile etkilesim icinde oldu.
Cevreden faydalanirken ¢evreye zarar vermeden faydalanmasini bilemedi.
Hele cagimizdaki gibi cevre bu kadar tahrip gérmedi. insanoglu kendi
felaketini hazirhyor. Insanhk, Kur'an-1 Kerim’'deki, “Insanlarin elleriyle
isledikleri ytiziinden karada ve denizde bozulma (fesad) ¢ikar; Allah da
belki geri donerler diye yaptiklarinin bir kismini kendilerine tattirir” (Rim
30/41) hiikmiinii yasiyor.

XIX. yiizy1lda Bati’daki sanayi devriminin tabii bir neticesi olarak ortaya
cikan hizli sanayilesme, suursuzca yapilan ¢evre katli, endustri artiklarinin
tabiata terkedilisi, hava kirliligi ve plansiz sehirlesme gibi menfi gelismeler,
bilim adamlarinin dikkatlerini ¢evreye yoneltmistir [1].
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Insanlar, teknolojinin getirdikleri ve gotiirdiiklerini bir teraziye koyarak
tartmak cesaretini gosteremiyorlar. Halbuki tabii giizellikleri, medeniyet
rotusu ile orijinal bir sekilde korumak miimkiindii. insanlar kendilerini can
havliyle attiklar1 sehir disindaki tabiatin yerine, sehirdeki tabiatin sinesinde
mutluluga kavusabilirlerdi [2].

Diinyanin, beton ve demir yiginlariyla doldurulmasinin sonucunda
insanoglunun mutlulugu, ¢éldeki seraba ipotek edildi. insanlar, fen ve
teknolojiyi gelistirirken, fen ve teknoloji de yeni bir insan tipi olusturdu [2].

Insanoglu bugiin hirs ve ihtiraslar: ile bitmez tiikenmez arzularinin
sonucu diinyay1 adeta yasanmaz kilmaya cabaliyor. Halbuki bir denge
unsuru olan islam dini insanlarin bitmek bilmeyen arzu ve isteklerine bir
sinir getirmektedir. Osmanli Devleti 6rfl hukuk yaninda agirlikli olarak seri
hukuka gére yonetilen bir devlet oldugundan yapilan uygulamalar ile islam
Medeniyetinin ¢evre anlayisi ortaya konuldu.

Materyal ve Metod

Osmanli Devleti 1299 yilinda kuruldu. 30 Ekim 1918 tarihinde Mondros
Miitarekesi ile fiilen sona erdigi kabul edilmektedir. Bu sebeple Osmanl
Devleti yaklasik 6 asir bir hiikiimranlik siirmiistiir. islam Medeniyetinin
lic kitaya yayildig1 ve zirve yaptigl bir donemdir. Orfi hukukun yaninda
seri hukukun uygulandigi bu kadar uzun ve genis alanda hiikiim siiren bir
Devletin cevre anlayisi Islam dininin de cevre anlayisini gosterecektir. Hatta
Akgiindiiz [3] tarihi Karahanlilara kadar gotiirerek yaklasik 1000 yillik bir
dénemin Islam hukuku acisindan degerlendirilmesi ve arsiv belgelerinden
genis sekilde faydalanilmasi gerektigini ifade ediyor.

Bilindigi gibi Tiirk tarihinde yani Karahanlilar’dan Osmanli Devleti'nin
sonuna kadar devam eden 986 yillik tarih devresinde, esas kabul edilen
hukuk sistemi Islam hukuku olmustur. Miisliiman Tiirk Devletlerinin, islam
hukukunun hiikiimlerine, ser’i serif adiyla titizlikle riayet ettiklerini hem
eski mahkeme kararlar1 demek olan ser’iye sicilleri ve hem de diger arsiv
belgeleri acikca gostermektedir. Bu sebeple eski Tiirk hukukunun birinci
elden kaynaklar: arasinda ilk siray1 ser’iye sicilleri ve arsiv belgeleri teskil
etmektedir [3].
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Arsiv belgelerinden kasit 6zellikle Istanbul’daki Basbakanlik Osmanh
Arsivinde bulunan belgelerdir. Sayilar1 tahminen 100 milyonu bulan ve
tasnifi icin hummali bir faaliyet yirttiilen Osmanh Arsivindeki belgeler,
Osmanli Devleti'nin yasama (sinirli), yiiriitme ve yargi islemlerinin hukuka
uygun olup olmadigini gosteren miisahhas delillerdir. Osmanli Hukuku ile
ilgili olarak, bu arsive basvurulmadan yapilan her ¢alisma mutlaka eksiktir
[3].

Bu sebeple bu makalede Osmanli Devleti'ndeki ¢evreye ait uygulamalar
istanbul’daki Basbakanlik Osmanli Arsivindeki yayinlanmis arsiv belgeleri
1s18inda ¢evrenin unsurlar1 toprak, su, hava ile flora ve fauna (bitkiler
ve hayvanlar) kapsaminda bir sistematik i¢cinde ortaya konuldu. Bosna
Hersek'le ilgili iki adet belgede 6zellikle secildi.

Osmanl Devleti’'nin Cevre Anlayisi

Cevre, ¢cok genis ve karmasik bir kavramdir. Einstein “Ben olmayan her
sey cevredir” diyerek en giizel sekilde ifade etmistir.

Cevre genis anlamiyla, insanin bir diinya sahibi olmasina imkan veren
ve bu diinyay1 yansitan iligkiler agidir. Kendisi gortinmeyen ama kendisini
olusturan varlik ve degerleri farkli yonlerden goriintr ve kavranir hale
getiren bu iliskiler agi, var olmanin her etabinda insanla birliktedir. Dogal
cevrenin yaninda toplumsal ¢cevre, maddi ¢evrenin yaninda manevi cevre,
goriniir cevrenin icinde goriinmez c¢evre buglinkii ¢evrenin Otesinde
yarinki ¢evre, insan1 bir sekilde kusatmis gériinmektedir. Kisacasi insan,
cevresiyle vardir, cevre yoksa insan da yoktur. Dolayisiyla onun cevresine
dair gelistirdigi alg, cevresine yonelik 6n kabulleri ve cevresiyle diyalogu,
sadece kendisini degil, bir biitiin olarak kainati etkileyecek derecede 6neme
sahiptir [4].

Cevremizdeki agaclar, hayvanlar, yildizlar, karincalar, yagmur daneleri,
esen riizgar, hava, toprak bize her zaman bir seyler anlatirlar. Biz insanlar
tabiatla iletisimde bulunuruz ama pek c¢oklar1 bu diyaloglarin farkinda
degildir. Tabiatin lisan1 bizimkinden daha zengindir. Renkler, duruslar, 151k,
151, hareket ve sesler bu lisanin kelimelerini olusturuyor [5].
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Cevre, insanin icinde yasadig fiziki ve tabii diinyasi ve bu diinyada
onunla beraber yasayan canl cansiz tiim varliklardir. Boylece insanin biitiin
bu varliklarla olan iligkileri sonucu ortaya ¢ikan sorunlari ¢evre sorunu
olarak degerlendirmemiz gerekir [6].

Cevre kavraminin unsurlari toprak, su, hava ile flora ve faunadir. Toprak,
su ve hava cansiz unsurlar: olarak ifade edersek flora ve faunada canh
unsurlaridir. Cevrenin bu unsurlarindaki bozulmalarda ¢evre sorunlari
olarak ifade edilebilir. Bunlar1 da séyle sirayabiliriz. 1- Toprak kirliligi, 2- Su
kirliligi, 3- Hava kirliligi, 4- Flora ve faunanin tahribi, 5- Ormansizlasma, 6-
Collesme, 7- Genetik yapinin bozulmasi, 8- Ozon tabakasinin tahribi, 9- Asit
yagmurlari, 10- Kiiresel 1sinma, 11- Glirtlti ve titresimdir.

Osmanli Devleti’'nde ¢evre unsurlarinin korunmasi igin tedbirler alinip
ayrica bu islerin diizenli yapilmasi i¢in de vakiflar kurulmustur. Kisin
kuslara ve yaban hayvanlarina yiyecek temini i¢in vakiflar kurulmustur.
Hatta Osmanl Devleti'nde “6grencilere piknik yaptiran” ve “meyve yediren”
gibi ¢evreyle ilgili ilgin¢ o kadar ¢ok vakiflar vardi. Fatih Sultan Mehmet
tarafindan 5,5 asir once Isanbul sokaklarinin temizligi i¢in kurulan vakif da
bir diger ornektir.

Toprak

“(Ey insanlar!) Sizi topraktan yarattik, (6limiintlizle) sizi oraya
dondiirecegiz ve sizi bir kere daha oradan ¢ikaracagiz” (Taha 20/55, Ayrica
bkz. Rahman 55/14) hitabindan anlasildig1 lizere, toprak gelisigiizel bir
madde degil, insanin yaratihs malzemesidir. Insan icin baslangic, siireci,
sonu ve hatta yeniden baslangici topraktan ayri1 diistinmek miimkiin degildir.
Toprak dongiidiir, toprak degirmendir. Allah, biitiin renkliligine ragmen bir
glin yeryuziindeki herseyi kuru toprak haline getirecektir [4].

“0, yeryluiziini sizin ayaklarinizin altina serendir. Haydi, onun iizerinde
yuriyln ve Allah’in rizkindan yiyin. Déniis ancak O’nadir” (Miilk 67/15,
Ayrica bkz. Zariyat 51/48) buyuran Allah, topragin yaratilisini ve daglarla
desteklenisini insana bir kudret tablosu olarak sunar: “De ki: Siz mi yeri iki
gilinde (iki evrede) yaratani inkar ediyor ve O’na ortaklar kosuyorsunuz? O,
alemlerin Rabbidir. O, dort giin icinde (dort evrede) yerytiziinde yiikselen
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sabit daglar yaratti, orada bolluk ve bereket meydana getirdi ve orada rizik
arayanlarin ihtiyac¢larina uygun olarak riziklar takdir etti.”( Fussilet 41/9-
10) [4].

“Biz, yerylizlinii bir dések, daglari da birer kazik yapmadik m1?” ( Nebe’
78/6-7, Ayrica bkz. Neml 27 /88, Naziat 79/27-33).

Sayisiznimetleriyle topragin bereketine yapilan vurguiseinsanatoprakla
iliskilerinde ‘fayda eksenli’ bir bakis teklif ederken, aslinda insanin topraksiz
yapamayacagina dair bir gercekligi de dile getirmektedir: “Herseyden 6nce
insan, yedigi yemegine baksin! Ger¢ekten biz, yagmuru bol bol yagdirdik.
Sonra topragi iyiden iyiye yardik. Bdylece sizin ve hayvanlarinizin
faydalanmasi i¢in orada taneler, liziimler, yoncalar, zeytinler, hurmaliklar,
sik agacli bahceler, meyveler ve otlaklar ortaya ¢ikardik.” (Abese 80/24-32)
[4].

Toprak, lizerinde yetisen ortiistiyle, kultir bitkileri ile izerinde yasayan
canlilar1 ile bilinyesinde olusturdugu mikrobiyolojik canlilarla ¢ok uzun
yilllar icerisinde kendisini yenileyebilen, iyi kullanilmadig1 ve korunmadigi
takdirde kisa siirede kaybedilen bir varlik, dogal bir kaynaktir [7]. Kisacasi
toprak bizatihi varligi ve konumuyla bir deger tasir ve bu deger geregi
insandan kendisine kars1 ahlaki bir hassasiyet bekler.

Osmanli Devleti de bu degere 6nem vermis ve insanin gostermesi
gereken ahlaki hassasiyeti fazlasiyla yapmistir. Arsiv belgeleri de bunu
gostermektedir:

“Edirne kadisina ve bostancibasina hiikiim ki,

Sen ki kadisin mektib gonderiip Mahmiye-i Edirne’de nehr-i Arda ve
Merig lizerinde miri canibinden bina olunan cisr-i cedidin basinda simal
canibinde nehr-i Arda kenarinda vaki’ olan birkag¢ bagce sahipleri bagcelerin
tevsi’iciin kenarina mezbele dokiip s6gilit budaklar1 dokmekle nehr-i mezbir
kadimi mecrasindan ¢ikup koprii basinda Karaaga¢ nam karyeye dogru
giden tarik-1 am lizerine cari olmagla mezkir yolu yikup bi’l-kiilliye murdr
munkati’ olmadigin bi'z zar(r! ahar yerden tarik-i cedid vaz’ olunmusdur ve
haliya suyun meyli muttasil kopri basini alup harap etmek iizeredir simdiki
halde subozmak ihtimali olan yerlerde s6giit agaglari dikiliip ve ba’zi tedarik
olunup ve ol bagce sahibleri sedd itdiikleri yerler agilmagla mecraya viis’at
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hasil olup nehr-i nehri mezbliru mecra-yi asliyesine meyl itdirmekle def’-i
zarar mimkiindiir, soyle ki iki li¢c def’a seyl geliirse bu zararin def’i tedarik
olunup su kopriisiiniin bagini yikup ahar yere akmakla kdpri karada kalup ve
biziim baggelerimiz ve miilklerimiz ve yollarimiz harab olmak mukadderdir
didikleri arz eylemissin imdi buyurdumki bu babda bizzat mukayyed olup
a’'yan-1 vilayet ehl-i vukif ile bizzat lizerine varup anun gibi bagce sahipleri
tevsi’iclin sedd itdukleri yerleri giderdiip iki mecraya andan gayri su bozmak
ihtimali olan yerleri dahi vech-i miinasib gordiigiiniiz lizere eger agac
dikmelidir, eger gayri tarik iledir her ne yiizden miimkiinise tedarikin goriip
suyu mecra-y1 asliyesine icra itdiiresin ve min ba’d bagge sahiplerine tenbih
ve te’kid eyliyesin ki anun gibi vaz’ itmiyeler eger idiip haliya gidermekde
inad idenlerdiir eger simden sonra memn’ olmayanlardir isimleri ile yazup
bildiiresin ki hakkindan geline.” Fi Rebiiilevvel sene 973 (2 Ekim 1565)

(Belge 1) [1].
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Belge 1. Arda ve Meric nehirleri yataginin bozulmamasi i¢in tedbirlerin
alinmasi (BAO MD 5, Hiikiim No.: 314).

Su

Su, insan ve onun yasama ortami ac¢isindan tasidigi 6nem sebebiyle
cevre unsurlarinin i¢cinde yer almaktadir. Kimyasal yapisi geregi oksijen ve
hidrojen kaynagi olan su, canli hayatinin vazgecilmezidir.

Clinkii insan, “bir damla basit ve degersiz sudan yaratilir (Secde 32/7-
8, Fatir 35/11, Yasin 36/77, Miirselat 77/20, insan 76/2), suya bagiml bir
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omiir siirer, 6liimiiniin ardindan da ya cennette su ile agirlanir (“iman edip
salih ameller isleyenleri ebedi olarak kalacaklari, i¢clerinden irmaklar akan
cennetlere koyacagiz.” Nisa 4/122, Ayrica bkz. Maide 5/12, Tevbe 9/72,
ibrahim 14/23) ya da cehennemde susuzluk ile cezalandirilir” (“Orada
(susuzluktan) feryat edip yardim dilediklerinde, kendilerine erimis maden
gibi, ylizleri yakip kavuran su verilir. O ne fena bir icecek, orasi ne fena bir
duraktir” Kehf 18/29. Ayrica bkz. Yanus 10/4, saffat 37/67, Vakia 56/54).
Su halde su ile gelistirecegi iliski tam anlamiyla “hayati”dir [4].

“Allah, butiin canlilar1 sudan yaratti. Bunlardan bir kismi karni tizerinde
stiriiniir, kimi iki ayak tizerinde yiirir, kimi de dort ayak lizerinde ytrir.
Allah, diledigini yaratir. Clinkii Allah, her seye hakkiyla giicti yetendir” (Nur
24 /45. Ayrica bkz. Hicr 15/22) ayeti, 6ncelikle suyun yaratilista oynadigi
rol geregi tasidigl anlama isarettir. Ardindan béyle bir nimeti insana hediye
edenin Allah olduguna dair gii¢lii bir vurgu karsimiza ¢ikar: “Allah’in gokten
yagmur indirdigini, boylece yeryiizliniin yemyesil oldugunu gérmedin mi?
Stuiphesiz Allah ¢ok lutufkardir, hakkiyla haberdardir” (Hac 22/63) [4].

“I¢tiginiz suya ne dersiniz? Siz mi onu buluttan indirdiniz, yoksa
indiren biz miyiz? Dileseydik onu ac1 bir su yapardik. O halde neden
stikretmiyorsunuz!” (Vakia 56/68-70, Ayrica bkz. Hicr 15/22).

Insan su gibi essiz bir nimetten dolayr Rabbine minnettar olmaly,
Rabbindengelenbirnimetolduguicinsuyasaygilidavranmalidir. Bubaglamda
suya dair dengelerin Allah’in kudretinin bir gostergesi olarak sunulmasi
manidardir: “Biz, gokten belli bir 6l¢lide su indirdik de (faydalanmaniz i¢in)
onu yeryiuziinde tuttuk. Bizim onu tamamen yok etmeye de elbet gliclimiiz
yeter” (Mii'min(in 23/18) [4].

“De ki: Soyleyin bakalim, suyunuz (topragin altina) cekilip gitse, size kim
temiz kaynaklardan su getirir” (Miilk 67/30).

islam dini abdestte dahi suyu israf etmeyi haram kilmistir. Bu sebeple
abdest gibi duygu, diisiince ve eylem birlikteligini ifade eden bir ibadette
israfin s6z konusu edilisi, insana bu ii¢ boyutta da cevreye yonelik
siirlandirmalar getirildigini géstermekte, islam’da en mukaddes, en ulvi
hedeflerin bile tabiatin somiirtilmesine alet edilemeyecegini ispatlamaktadir
[4].

Suyun azizligiyle dogru orantili olarak su kaynaklarinin korunmasi
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lzerinde 1srarla duran Hazreti Muhammed (SAV), suyun gectigi yollara ve
pinarlara abdest bozmanin lanetlik bir davranis oldugunu soéylerken, durgun
su birikintilerinin idrar ile kirletilmemesini emreder. Boyle dogal bir necaset
ile suyu kirletmek yasak ise her tiirli kanalizasyon suyunun, tibbi, kimyasal,
endustriyel atigin deniz veya gollere bosaltilmasi evleviyetle yasak olmal
degil midir? [4].

Osmanli Devleti'nde su ve su kaynaklari hep 6nemli olmustur. Bunlarin
korunmasi ve bozulmamasi ile ilgili belgeler asagidadir.

“Uskiidar kadisina hiikiimdiir ki,

N&'ibin Pir Ahmed mekt(b gonderiip Uskiidar'da olan Mehmed Pasa
Cami’i'nin mitevellisi olan Bedreddin meclis-i ser’a geliip mezbiir cami’'in
suyu yolu kadimi olup iizerinde eser-i bind olmayup hala lizerinde ba’zi
kimesneler bina ve bag ve bagceler ihdas ediip su yollar1 harab olup halki
“su yolu kadimidir ve tizerinde olan bina hadisdir” [deyii) sehadet etdiklerin
bildirmis. Imdi ol mak{ile hayratin dd’im4 ma’'miir olmas1 mithimmattandur.
Buyurdum ki vusiil buldukda zikr (olunan) su yolu izerinde anin gibi divarlar
ihdas olunmus cilimlesine kemerler etdiriip su yoluna zarar etdirmeytp
ve bag ve bagce oldugu yerlerde su yolunun iki tarafindan ikiser zird" yer
alikodurup escar ve bagdan nesne gars etdirmeyiip su yolun geregi gibi hifz
ve siyanet etdiresin zarar miiterettip olmakdan hazer edesin.” (Fi Safer sene
980 (19 Haziran 1572) (Belge 2) [1].
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Belge 2. Uskiidar’daki su yollarinin iizerinde yapilan bag ve bahgelerin
kaldirilmasi ve su yollarinin muhafazasi (BOA MD 19, Hiikiim No: 286).
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“Kuraklik miinasebetiyle Bosna'da istenilen iiriin alinamamistir.
Hersek'te ise elde edilen iiriin ekilen tohumu bile karsilayacak kadar
degildir. Sikint1 icindeki halk go¢ etmektedir. Yeni iirtin elde edilinceye
kadar bir milyon okka zahireye ihtiya¢c duyulmaktadir. Her bir okkasi elliser
paraya olmak ve bedeli sonbaharda édenmek tlizere Mostarh Tiiccar Oflis
tarafindan ithal edilecek olan zahirenin Gayla ve Carine giimriiklerinde bir

sefere mahsus olmak tzere vergiden muaf tutulmasi hususunda Padisah
emri.”(7 Subat 1866 (Belge 3)) [8].
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Belge 3. Mostarh Tiiccar Oflis tarafindan ithal edilecek olan zahirenin
Gayla ve Carine giimriiklerinde bir sefere mahsus olmak tlizere vergiden
muaf tutulmasi hususunda Padisah emri (BOA I MVL 547/24568).

Hava

Aldig1 nefesle hayata tutunan insan icin, cevresindeki en degerli
varliklardan birisi de havadir. Iginde yasadig1 atmosferin niteligi, insanin
hem beden hem de ruh saghg lizerinde son derece etkilidir. Sehrin koti
havasindan uzaklasip taze kdy havasi insanin ruhunu dinlendirmektedir.

Insan ile hava arasindaki etkilesim, kimi zaman mevsimlere gore degisen
bir ruh halinde, kimi zaman da havaya gore ayarlanan giinliik programlarda
hatta ibadet diizeninde degisim olusturur. Hazreti Muhammed (SAV),
glinesin ve ayin durumuna bakarak ibadet zamanlarini ayarlardi.

Kale-i Sultaniye havasinin bozulmasina yol agan altmis bin zira miktari
batakligin kurutulmasinda emegi gecenlerin taltif edilmesiyle ilgili arsiv
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belgesi asagidadir.

“.Ibraz-1 mesaf’i tim eden ve bi hakkin sayan-1 miikafat olduklar
nezd-i adalet-vefd-i sehinsahade bi’t takdir riiteb-i muhtelifeden nisanlarla
taltiflerine miisd’ade buyurulan timera e zabitan-1 istihkamiye ve redife gibi
istihkdm-1 ma’rizun dalinde ve asakir-i sahane ve ahali-yi mahalliyenin
ihlal-i sihhatlerine badi olarak Kal’a-i Sultaniye’'nin vehamet-i hevasinin
baslicasina sebebiyet veren altmis bin zira’ mikdari1 kadim batakligin imla
ve imhasina ve levazim-1 sd’iresi insdiye ve her siretle i'ase-i askeriye
ifasinca sarf-1 mesd’i eden ahali-yi mahalliye miitehayyizanindan ve ashab-1
hamiyyet ve gayretden olup miisariin ileyh Asaf Pasa kullarinin musaddaki
oldugu lizere miikafatlari climle ahaliyi tesrir ve hiisn-i te’sir idecegi cihetle
leffen arz ve takdim kilinan pusulada esamileri muharrer miitehayyizanin
dahi mazhar-1 iltifat-1 sehriyar-1 adalet-asar-1 veliyyi’'n-ni’'met-i bi-minnet
buyurulmalari arz ve beyanina min gayr-i haddin ciir'et kilindi ise de her
halde emr ii ferman hazret-i velliyii'l-emrindedir” (Fi Sevval [1]. 303 ve
Fi 12 Temmuz [1]. 302 (25 Temmuz 1886), Mutasarrif-1 Liva-i Biga Bende
(Miihiir). (Belge 4) [1].)
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Belge 4. Kale-i Sultaniye havasinin bozulmasina yol acan altmis bin zird’

mikdar1 batakligin kurutulmasinda emegi gecenlerin taltifleri (Y MTV No:
21/179).

Flora ve Fauna

Bitkilerin esrarini ilk acan Hazreti Muhammed (SAV) idi. Diisiinenler
mucizelerinden derin ipuglar1 yakaladilar. Cagirdigr agaclar, koklerini
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sokerek yanina gelir. Kuru hurma diregi, mescit cemaatinin huzurunda
Hazreti Muhammed’in (SAV) hasretinden aglar, inler [9].

Yasadiklar cografyaya bagh olarak, tarihi siire¢ icinde insanlarla belli
bitkiler arasinda 6zel iliskiler ve yakinliklar meydana gelmistir. Bazi bitkilere
toplumun geneli tarafindan kabul edilen sembolik anlamlar yiiklenmistir.
Hatta bircok tilke bazi bitkileri milli bitki olarak kabullenmistir. Tarihi siire¢
icerisinde Turkler bazi cicek ve agacglarla yakinlik kurmuslar ve bu bitkilere
ozel anlamlar yiiklemislerdir. Ozellikle Osmanli Déneminde bazi giil ¢esitleri,
lale, karanfil, stimbiil, nergis, salkim, hanimeli, leylak gibi bitkiler “milli
cicekler”; salkimsogiit, giilibrisim, erguvan, ¢inar, ¢itlenbik gibi agaclar “milli
agaclar” olarak tanimlanmistir ve sehirlerde ve motiflerde yaygin olarak
kullanilmistir [10].

Ozellikle Osmanh déneminde giil ve lale yetistiriciligine biiyiik 6nem
verilmistir. Giilin Hazreti Muhammed’in (SAV) terinden dogdugu ve bu
sebeple, “glil koklamak sevaptir” diisiincesi halk arasinda yaygindir [10].

Agac dilimize yerlesmis sekliyle cocugumuzun besigi, yuvamizin esigi,
corbamizin kasigidir. Oliimiiziin tabutu, ocagimizin yakitidir. Diinyaya
gozlimiuzi actigimiz andan itibaren oliincliiye kadar muhta¢ oldugumuz
varligimizdir [11].

Osmanl kiiltiiriinde hayvanlara da biiyiik 6nem ve deger verilmistir.
Hayvan haklarinin en giizeli uygulanmistir. Hatta kuslar icin 6zel yuvalar
bile yapilmistir.

Tirk kiltiirtinden baska higbir kiiltiirde bulunmayan bir baska ekolojik
adet de kuslar icin yapilan ve “kus evi”, “kus koskiu” ve “kus saray1” gibi
isimlerle anilan daimi kus yuvalaridir. Kuslari daimi bir yuvaya kavusturmak,
onlar1 yagmur, riizgar ve soguktan korumak gayasiyle yapilmislardir. Kus
evleri, cogunlukla bulundugu binanin adeta bir minyatiri veya maketi
seklinde yapilirlardi. Yapinin biitiin mimari tarz ve 6zelliklerine sahiptirler.
Bu bakimdan kus evleri, bir mimari saheserdir [12].

“Goklerde ve yeryiizlinde bulunanlarla, sira sira kuslarin Allah1 tesbih
ettigini gdbrmez misin? Her biri duasini ve tesbihini kesin olarak bilmektedir.
Allah, onlarin yapmakta oldugu seyleri hakkiyla bilendir” (NGr 24/41).
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Kur’an da zikir konusunda insan-hayvan birlikteliginden bahsedilmesi,
yani Allah’t anma noktasinda bir ortakliga isaret edilmesi, insan ile hayvan
arasindaki iletisimin tek yonli degil dongiisel oldugunu, yani biitiin
boyutlariyla diyalojik bir iliskiden s6z etmek gerektigini gostermektedir:
“Kendisiyle birlikte tesbih etsinler diye biz, daglar1 ve toplanip gelen kuslari
Davud'un emrine verdik. Onlarin her biri Allah’a yonelmislerdir” (Sad
38/18-19). “Andolsun, Davud’a tarafimizdan bir lituf verdik. Ey daglar!
Kuslarin esliginde onunla birlikte tesbih edin.” (Sebe 34/10-11) dedik [4].

Boyle bir diyalojik iliski, bireyler arasinda gerceklesmesinin yanisira,
toplumlar arasi bir 6zellik de tasimaktadir. Hayvanlar ve insanlar arasindaki
iliskiler basit ve bireysel yonleriyle giindelik hayatta yer bulsa da aslinda
kollektif ve toplumlar arasi bir nitelige sahiptir [4].

Hazreti Muhammed (SAV), tipki her yastan ve cinsten insana karsi
oldugu gibi, canlilar diinyasinin insan disindaki iiyelerine karsi da sefkat ve
merhamet doludur. Hayvanlarin atis tahtasi/hedef olarak kullanilmasini ve
birbirleriyle doviistiiriilmesini yasaklamasi bu merhametin acik ifadeleridir
[4].

Osmanli Devleti arsiv belgelerinde ormanlarin kesilmesi ve hayvanlarin
ormana girmesini yasaklayan emir ile avlanmanin yasaklandig: yerler ile
ilgili belgeler asagidadir.

“Koric1 Hasan geliip taht-1 kazanizda koricisi oldig1 korilara tavar girtib
geziib ve ba’'z1 yirler tarla olunub ve agaglar kesiltib zarar ve ziyan olundugin
i'lam itmegin,

Buyurdum ki:

Vardikda kendintiz bi'z-zat bu huslisa mukayyed olub vech-i mesrih
tizre korinin tarla olmuslar1 varsa ve agaclari kesmislerse ser’le korilara
zarar ve ziyan ola vaki’ olan zararlarin men’ ve def’ eyleytib ber-vechile
tenbih eyleyesin ki min-ba’d bir ferd korilara girtiib ve tavar giriib ve agaclari
keslib zarar ve ziyan itmeye idenleri isimleriyle bildiresin ki haklarindan
geline.”((Belge 5) [13]).
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Belge 5. Korulara davar sokuldugu, agacglarin kesildigi ve bazi yerlerin

tarla haline getirildigi icin korularin korunmasina gayret gosterilmesi
(BOA MD No.: 5, Hiikiim 1369, H. 973 /M. 1566).

“Gegende vuk(d’ bulan is’ar-1 senaveriden ma’lim-r'alileri buyurilacagi
lizere Bosna taraflarindan kereste ve hatab kat'inin bu madde hakkinda
bir nizdm virilinceye kadar ba-irade-i seniyye Avusturyalular hakkinda
memn{’iyyeti ibka olundigi sirada zikr olunan kereste ve hatabin Sirbistan’a
nakline dahi miisd’ade-i seniyye erzdn buyurilmasi hakkinda Sirp kapi
kethiidasi tarafindan vuki’ bulan istid’aya mebni gonderilen isti'lamnameye
cevaben varid olan bir kit’a sukkalarinda Sirplularin Bosna’dan kereste ve
hatab kat’ ve celbine mecbiriyetleri masrafca ehven olmasindan nes’et
eylediigi beyan ve is’ar olundigina ve bunlarin ihtiyacat-1 dahiliyyeleri ve
ba-husus tabi’iyyet-i saltanati seniyyeye nd’iliyyetleri cihetiyle istid’alarinin
is’afi si'ar-1 celil-i teb’a-i perveriden ma’diid bulundigina bind’en bu
ormanlarin kath hakkinda ba'de-ezin yapilacak nizamin icrasina kadar
Sirbistan’a dahi kereste ve hatab nakline ruhsat virilmesi ve fakat hudad
lizerinde bulunarak istihkdmat-1 tabi’iyyeden olan ormanlara dokunilacak
oldig1 takdirde muzirr olacagindan 6yle ormanlarin gerek Avusturyalilar ve
gerek Sirplular taraflarindan kesdirilmemesine hakiman ve miidiran sarf-1
mesad’i olunmasi husiisuna dahi bi'l-istizan irdde-i sevket ifade-i cenab-1
cihanbari mite’allik ve seref-sudiir buyurulmus olmagla muktezay: dirayet
ve fetanet-i miislimeleri vechile icab-1 celilinin icrasina himmet buyurmalari
siyakinda sukka.” (Fi 12 Receb tarihli Miifettis Kamil Pasa’ya ve bi't-tasarruf
Bosna ve Hersek valilerine yazilan emirname-i siminin siiretidir (Belge 6)

[14]).

309



Cevre ve Ahlak

e = S DN =

- . . i ]
Rl LR L § =
=2
-,
e _,4—’, — L o T
e “‘) ""ﬂu it il oty 4»/4’),———,4‘,/) R f.,,_,._ [Tl S s s
- /,—';-:_,,.,,_, e . =
,__, ...»4_))"- s /4—"%-"«—- -—-&:zo’_.,‘yﬂ__yw,ﬁ—/_,p/ B T -V S N
R P s - a
s = l Bz ”4"“’“'"“—’ "’/ e 4)/‘,—‘//4—_44—,_*5-, St Ll el sl - I
“"“'»—'/,4—‘_»4‘-;_.—,,.__ PV
.;_,’. ) e ’—’s-‘-‘*"—"teent# et i B P —‘L),-,u‘_.‘,,_,‘_
B2 e i eE o ias -
——‘—-4.. 75 e s -.-k,; —lre r-J./ .__.-,-J_} Mtdﬂ/,‘:-")‘ »v,“- PNy --_-/ -— .—--_'_J,l
: ———— ""‘—"‘:’/b_)JbJ.;J -
e f')} Pt ezi, . L= —‘A-—’ré’—l’ ’?-——Jf;u ..-..-,-,,’,b I D e
it LR
o -—1;‘1..—.-:«:,2._..., ‘_..;._.-._‘_, PRV, - R o s .
et i Ll anG

) -"W mJ-——._o L P P L,

Belge 6. Bosna ve ¢evresindeki ormanlarin kesimi konusunda Sirplarla
olan anlasmazlik hakkinda (BOA A MKT UM No.: 132/50 H. 1269/M. 1851).

“Haskdy ve Yanboli ve Kirkkilise ve Ferecik ve Giimiilcine kadilarina
hiikiim ki,

Sekbanbasi mektiib gonderiip taht-1 kazanuzda vaki’ olan hassa sikar
korularinda koyun ve tavar yorimeytp ve koyun agilig1 olmayup ve koyun
kislamayup ve aga¢ kesilmeytip ve tazilar ile sikar olunmayup ve kimesne

tiifenk isti'mal itmemek i¢iin tenbih i te’kid olunmasin i'lam itdiigi ecilden
buyurdum ki:

Dergah-1 Mu’allam yayabasilarindan Sinan vardukda, bu husiis1 onat
vechile hak lizre tefahhus idiip goresiz; anun gibi taht-1 kazdnuzda vakr’
olan hassa sikar korilarinda kimesneye agac¢ kesdiirmeyip tazilarla sikar
itdiirmeyip ve re’aya tayifesine tiifenk atdurmayup ve sayir tavar kislatmayup
agil itdiirmeyiip geregi gibi tenbth U yasak itdiiresiz; eslemeyenleri isimleri
ile yazup bildiiresiz, soyle bilesiz.” (Fi gurre-i Cumade’l-ahir sene 973 (24
Aralik 1565) (Belge 6) [1]).
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Belge 7. Haskdy, Yanbolu, Kirkkilise ve Glimiilcine korularinin hayvan
otlag, kislagi ve agili olarak kullanilmasina, buralarda tiifek atilmasina, tazi
ile av avlanmasina ve agac kesilmesine miisaade edilmemesi ve bunlarin
yasaklanmasi (BOA MD 5, Hiikiim No: 691).

Tartisma ve Sonuglar

Cevrebilim ¢ok daha eski tarihlerde Dogu'da, Islam diinyasinda
biliniyordu. Nitekim XI. yiizy1lda yasamis Islam bilgini Birtini tabiat ekonomisi
kavrami ile bugiin “ekosistem” diye ifadelendirilen denge ve diizene dikkat
cekmistir [1].

Ekolojinin temel konulari olan canlilarin yiyecekleri, barinaklar, yetistigi
ortam ve yasayabilecegi cevre tesisi gibi konular, XIV. ylizyilda yasayan
ve sosyolojinin temellerini atan Ibn-i Haldun tarafindan derinlemesine
arastirilmistir. Boylece modern ekolojinin, Bati’da anlasilmasindan ondort
asir 6nce Dogu’'ya hakim olan sistem ve nizam tarafindan temellendirildigi
anlasilmaktadir [1].

Islam’da ahlak; diiriistliik ve dogruluk gibi her bir faziletin bir digerinden
soyutlandig farkh faziletlerin bir karisimina dayah degildir. Aksine Islam’da
fazilet bir biitiiniin yani biitiin insan hareketlerini kontrol etmeye ve onlara
rehberlik etmeye hizmet eden hayat tarzinin bir pargasidir. Dogruluk aynen
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hayati korumak, cevreyi muhafaza etmek ve Allah'in emrettigi sinirlar
icerisinde gelismesini saglamak gibi bir ahlaki degerdir. Islam’in degerleri,
hem fertlerin, hem de tabii ¢evrenin varliklarini stirdiirebilmeleri (ayakta
durabilmeleri) i¢in olmazsa olmaz sartlaridir [6]. Bu sebeple Osmanli Devleti
de beslendigi kaynak Islam dini oldugu icin c¢evreyi bir degerler biitiinii
olarak gormiis ve dylece korumaya ¢alismistir.

Osmanli toplumunda c¢evreyi korumakla birlikte cevreye bir anlam
yukleyerek etkilesim i¢cinde yasayan canli ve cansiz herseyin bir hakki vardi.
Bu hak ¢evre hakki idi. Bu hakka riayet edilmezse yarin ahirette 6denecekti.
Hayvanlarin ve bitkilerin de bir hakki vardi. Bu haklarini yarin ahirette
alacaklari fikri toplumun hafizasina islenmisti.

Avrupa'yr titreten, koca Akdeniz'i hakimiyeti altina alan Osmanh
Devleti'nin kudretli hiikiimdar1 Kanuni Sultan Siileyman’in karinca
konusundaki kissas1 da Osmanli Devleti'nde ¢evreye, cevre hakkina bilhassa
hayvan sevgisine ve daha da 6nemlisi hayvan haklar1 ve hayvanlara verilen
degerigostermesi bakimindan 6nem arzetmektedir. Sultan, aga¢lara musallat
olan karincalari ilaglatmak ister. Bunu da Hocasi Ebu Suud Efendi’ye nazim
seklinde sorar ve cevabini da nazim seklinde alir.

“Meyve Agaclarini Sarinca Karinca, Giinahi Var m1 Karincayi Kirinca?”
“Yarin Hakk’in Divan’ina Varinca, Stileyman’dan Hakk’in Alir Karinca...”

Osmanl Devleti'nde kiiltiirel ¢cevreye de deger verilmekteydi. Osmanh
Devleti yasadig1 cografyanin bitkilerine de 6nem vermistir. Bir¢ok cicek ve
agacla yakinlik kurmus ve bunlara 6zel anlamlar ytklemistir. Ayrica bugiinkii
sehir anlayisinin aksine bu ¢icek ve agaclari sehirlerde ve motiflerde yaygin
olarak kullanmistir. Bugiinkii ithal ve yerli olmayan agaglarin aksine kendine
has agaglar Istanbul’da degerlendirmistir.

Halbuki 6zglin mimari eserlerde oldugu gibi, kiiltiir ve medeniyet ile
baglantil daha dogru ve anlamh ¢alismalar yapilmalidir. icindeki bitkilerle
beraber kentler, bulunduklar1 cografyanin ruhunu yansitmali ve dogadan
esintiler sunmalidir. Kentlerdeki bitki cesitliligi, icinde bulunduklar:
bolgenin dogal ve kiiltiirel ruhunu aksettiren anlam zenginligini de icermeli
ve sezdirmelidir.
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Osmanli Devletindeki c¢evre anlayisi, c¢evre kavraminin unsurlari
toprak, su, hava ile flora ve faunaya ait arsiv belgeleri ile ortaya konulmaya
calisiilmistir. Fakat hentiz 100 milyona yakin arsiv belgesinin tam tasnifi
yapilmadigi, yapildiginda da detayli inceleme imkaninin zaman alacagi
diistintldigiinde konunun daha ¢ok arastirilmasi gerektigi anlasilacaktir.
Ayrica bir 6n arastirma kapsaminda detaya inilmesi miimkiin olmamaktadir.
Diger bir husus, ¢evre kavraminin ¢ok genis olmasi ve Osmanli Devleti
dénemindeki sorunlar ile bugiinkiintin farklilik arz etmesidir. Bu da, bazen
kiyaslamalari zorlastirmaktadir. Buna ragmen belgeler 1si8inda bir kiyaslama
imkani sunulmustur.
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islam Hukuku’na Gére Cevre Hakki

Dog. Dr. Yusuf Esit

Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi

Giris

Islam Hukuku, biitiinciil bir bakis agisiile degerlendirildiginde miikellefin
hem cinslerinden olusan toplum ile iliskisini, ytlice yaratici ile olan iliskisini
ve cevre ile olan iliskisini diizenleyen bir dizi kurallar manzumesi oldugu
gorilir. Islam Hukuku'nun haklar nazariyesinde klasiklesen; sirf Allah
hakki, sirf kul hakki ve karma haklarin disinda bir de miikellefin ¢cevresindeki
hayvanat ve nebatata yonelik haklarina da isaret edilen bir hak sinifina bazi
fakihlerce deginilmektedir. Bu hak, diger haklar gibi miistakil bir hak olarak
gorilmemis kul haklar1 kapsaminda ele alinmistir. Bu anlamda hak ile ne
kastedildigi 6nem arz etmektedir. Biz de bu calismamizda haklarin anlam
ve cercevesini belirleyerek cevre hakkinin klasik Islam Hukuk ustliinde
islenen Allah ve kul haklar1 igcerisinde ele alinip alinmayacagini tartisacagiz.

315



Cevre ve Ahlak

islam Hukukunda Bir Hak Olarak Cevre Hakki

Cogulu hukuk olan hak kelimesi liigavi olarak; dogru, gercek, stibut,
kesin, dogrulamak, viiclibiyet (gérev-sorumlululuk), nasib-pay [1] muvafik
ve mutabik, adalet, islam, mal, miilk [2] gibi anlamlarda kullanilir.

Hak kavraminin Islam Hukuk kaynaklarinda siibiit ve viiciib anlamlariyla
iliskin olarak “yetki ve ayricalik” manasi etrafinda bir muhteva kazandigi
belirtiimektedir [3]. islam hukuk usiliinde hak kavrami hiikmiin konusu
bahislerinde ele alinir. Bardakoglu, serl! hilkme hak denmesinin hakkin
sozluk anlamlar olan “mevcut ve sabit olma” anlamiyla irtibati1 oldugunu
ve yapilan tanimlarin teknik tanimlar olmayip orf ve liigavi anlamlar
oldugunu belirtir [3]. Nitekim Abdulaziz el-Buhari (6. 730/1330), hakk:
“stiphe olmaksizin her yoniiyle var olan sey” olarak tanimlar[4]. O, “Sihir ve
g0z haktir” dendiginde var olduklari, “baskasinin hakki vardir” dendiginde
zimmetinde her yoniiyle bir seyin (borcun) var oldugu seklinde anlasildigini
belirtir [5].

Kimi usilciiler hak ile sari‘in hitabini kast ederken bir kismi da hitabin
ilistigi filleri kast etmektedir (Ornegin Teftazani (6. 792/1390)) mahkumu
hissi olarak gerceklesmesi, yani vakiada var olmasi gerektigine baglar. Ona
gore ser‘l hitap vakiada olmayan bir seye ilismez [6]. Dolayisiyla bu goriise
gore hak olarak Sari‘in hitabinin veya emir ile nehiylerinin degil bu hitabin
konusuolanfiillerolmasigerekmektedir)[6].Us{lciilerarasindakisézkonusu
bu tartismanin yaninda gerek fakihler gerekse ustlciiler miikellefin fiillerini
veya tasarruflarini siniflandirmislardir. Safii fakih Maverdi (6. 450/1058)
genel olarak Allah ve kul haklar: seklinde ikili bir taksimde bulunmustur [7,
8]. Ancak s6z konusu taksimatin kati bir ayrim olmadigini bazi fiillerin veya
haklarin tedahiil ettigini ve Allah ile kul haklarinin beraber bulundugunu
da belirtmektedir. Ornegin hirsizliga karsilik olarak el kesmenin Allah hakki
oldugunu, ¢alinan mal veya bedelinin ise kul hakki oldugunu ifade eder [7].
Daha sonraki donemlerde genel olarak ustlciiler, konuyu genelde sirf Allah
haklari, sirf kul haklari ile karma haklar (Allah haklarinin agir bastig ile kul
haklarinin agir bastig1)[9] seklinde tasnif ettiklerini goriiyoruz.

Karafi (6. 684/1285) kullarin tasarruflarini  doért Kkisimda
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degerlendirmektedir [10]. Ilki sadece Allah haklarinin oldugu tasarruflardir
(Bu gruba, Allah’a iman ve onu bilmeyi 6rnek olarak verir) [10]. Ikincisi, sirf
kul haklarina iliskin tasarruflardir. Sirf kul hakki denmesi kullarin bu hakki
diisiirme gibi bir yetkiye sahip olmalarindandir. Bunun disinda saf kul haklari
icinde de Allah hakki bulunmaktadir. Ornegin borcun é6denmesi sadece kul
hakki gibi goriintirken borcun 6denmesine yonelik Allah emrinin olmasi,
ayn1 zamanda Allah hakkinin da bulundugu anlamina gelir. Ugiinciisii ise
Allah ve kul haklarinin beraber bulundugu ancak kullara yonelik faydalarin
galip geldigi tasarruflardir (Kefaretler, mala iliskin nezirler, vakif ve kurbani
buna 6rnek olarak gosterir) [10]. Dordiinciisii ise Allah, Resul ve kullarin
haklarinin tiimiiniin beraber bulundugu tasarruflardir (Ornek olarak ezan
ve namaz ibadetlerini zikreder. Ona gore ezanda Allah’a tekbir, ona sehadet
Allah hakki, Peygamberin risaletine sehaddet Peygamber hakki, insanlara
namaz vaktinin geldigini haber vermek ise kul hakkidir [10]. Karaff'ye gore
namaz ibadeti de ¢ok boyutlu bir ibadettir. Namazda Allah, Peygamber ve
kul haklarinin tiimiiniin bulundugunu ifade eder. Niyet, tekbirler, riikdlar,
secdeler, tesbihler, tesehhiid ile namaz yasaklari Allah hakkidir. Peygamber’e
salat ve selam ile onun risaletine sehadet Peygamber hakkidir. (Kisinin)
kendisine yaptigi dualar kendisi iizerindeki hakkidir. Insanlara yaptig
dualar ise kul hakkidir).

Hakkin, Allah hakki olarak isimlendirilmesi bir kisiye tahsis edilmeksizin
umimun menfaatini ihtiva etmesindendir [5]. Allah’a nispeti ise 6neminin
biiytklugi ve faydasinin genel olusundandir. Aksi halde yerde gokte var olan
her seyin sahibi Allah olup her tiirlii menfaat elde etme ve zarar gérmeden
beridir. Kul hakki denmesi ise kisisel yarardan otiirtidiir [6]. S6z konusu bu
bakisa gore Allah hakki konulari da esasen kula yoneliktir. Onlarin faydalarini
ihtiva etmektedir. Allah ile iliskilendirilmesi hakkin belirli bir taliplisinin
olmamasi ve tiim insanlara hatta insanligin yararina doniik olmalarindandir.

Hakkin Allah ile iliskilendirilmesine Satibi farkh bir bakis agis1 getirir.
Hakkin Allah ile iliskilendirilmesini Allah-kul arasindaki iliski {izerine
kurar. Ona gore ser? hiikiimlerin hi¢ birisi Allah haklarindan hali degildir.
Allah’'in kullar tizerinde kendisine ibadet etme ve ortak kosmama hakki
bulunmaktadir. Diger bir deyisle bu kavram, Allah yoniiyle veya hakkiyla
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hakk kavramina bakildiginda onun emirlerine uyma, yasaklarindan kaginma
anlami tasir. Kullar bu sekilde Allah hakkina riayet etmis olurlar. Allah
hakkindan bu anlasilinca sirf kul haklarinda bile Allah hakkinin oldugu
anlasilmaktadir [11]. Karafi de kul hakkina agiklama getirirken bundan kast
edilenin kulun kendisinin bu haktan feragat edebilmesinin anlasildigini
belirtir. O, Satib1 gibi kul haklarinda da Allah hakki bulundugunu ifade eder
[10].

Hakkin neligi konusundaki farklilik gibi kapsami hususunda da farkh
gorisler bulunmaktadir. Hakkin ka¢ gruba ayrildigi, hangi tasarrufun
hangi hak ¢esidi altinda ele alinabilecegi ustlciilerin bakis ac¢ilarina gore
farklilasmaktadir. Nitekim Izz b. Abdisselam fayda ve zarar acisindan
siniflandirdig1 haklar1 gaye olan ve vesile olanlar seklinde baska bir acidan
taksime tabi tutar [12]. Bu da hakka yiiklenen anlam ve bakis acisina gore
farkl taksimatlarin yapilabildigini gostermektedir.

islam Hukuk usdlciilerinin yukarda aktardigimiz —gériislerine
baktigimizda hak ile genelde kullarin fiillerinin kast edildigi; konuya Allah-
kul arasindaki iliski baglaminda sarinin hitabi ¢er¢evesinde yaklastiklari
gorilir. Bu iliski acisindan hak, Allah’in emretme yetkisi, kullarin ise sarinin
emir ve nehiylerine uyma gorev ve sorumluluklari olarak anlasilir. Bu
cercevede kullarin cevresi ile olan iliskisine yukarida yapilan taksimatlarda
da goriilecegi lizere dogrudan deginilmemistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla islam hukukgular arasinda ilk defa izz
b. Abdisselam (6. 660/1262), cevre hakkini teorik acidan ele almistir. Bu
hususta ibn Abdisselam, hak tasnifinde hayvan haklarina ¢lssalls algad (5583”7
“sdy) e (Hayvanlarin insanlar iizerindeki haklar1) seklinde yer vermistir.

izz b. Abdisselam’in Hak Tasnifi

Haklarin mabhiyetlerine iliskin tasnif hakkinda Izz b. Abdisselam gai
bir yaklasim sergiler. O, Allah ve kul haklarini fayda ve zarar agisindan
ikiye, her bir kismi da kendi igerisinde tli¢ce ayirmaktadir. Allah haklarini
sirf Allah haklari, Allah haklar ile kul haklarinin birlestigi ve Allah-Resfl-
kul haklarinin birlestigi haklar seklinde tlice ayirir Mahlukat haklarini
da kisinin sadece kendisi lizerindeki, diger insanlarin kendisi lizerindeki
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ve hayvanlarin kendisi tizerindeki haklar1 seklinde yine tlge ayirir [12].
Mahlukathaklari seklinde bir tanimlama yapmasina ragmen mahlukatiginde
sadece hayvan haklari seklinde bir sinirlamaya gitmektedir. Bu, kendisinin
canlilar hiyerarsisinde insan gevre iliskisi acisindan hayvanata ve nebatata
farkli konum ytikledigi anlamina gelir. Bu farkli konumlandirmanin canlilar
icinde insanlar ile hayvanlar arasindaki organizma yapisi benzerliginden
oturd hakl bir yoni bulunmaktadir. Nitekim “yeryiiziinde gezen her tiirlii
canli ve iki kanadiyla ugcan her tiir kusg, sizin gibi birer topluluktan baska bir
sey degildir.” (el-En‘am 6/38) ayeti de baska acidan hayvanlarin insanlarla
olan benzer bir yoniine isaret etmektedir. Ancak bu, insanin nebatat alemine
yonelik sorumluluklarinin olmadig1 anlamina gelmemektedir.

izz b. Abdisselam’in mahlukat hakki taksimatina bakildiginda hak ile
ifade etmek istedigi, kulun gérev ve sorumluluklaridir. Bu anlamda kullarin
kendilerine, diger hemcinslerine ve Allah’in yarattiklarina karsi yerine
getirmesi gereken sorumluklari bulunmaktadir. Kullarin uymasi gereken
hayvan haklarina dair onun ifadeleri soyledir:

“Yiyecek ve iceceklerini, yashliktan veya hastaliktan kendilerinden
istifade edemez halde bile olsa karsilama, glictiniin tistiinde yiik yiiklememe,
hemcinsinden veya baska cinsten kendisineyénelik kirma, toslamaveyaralama
seklinde zarar verecek biriyle ayni yerde barindirmama, bogazlayacagi vakit
uygunca bogazlama, can verinceye kadar cildini yarmama, kemiklerini
kirmama, cocuklarini gézleri éntinde bogazlamama, lizerindeki keneleri
temizleme, ahirlarini giizel yapma, disileriyle bir arada tutarak birlesmelerine
imkan tanima, kemiklerini kiracak bir sey atmama, etini helallikten ¢cikaracak
sekilde yaralamama... " [12].

Izz b. Abdisselam’in yukarida aktardigimiz ifadeleri hayvanlarin canh
olarak tiim ihtiyaclarin1 kapsamaktadir. Yem, barinma gibi varlik olarak
ihtiya¢ duyduklar1 tiim ihtiyaclar1 ve kendileriyle iyi muamele seklinde
insana diisen sorumluluklar: ihtiva etmektedir. Onun bu baslik altinda ele
aldig1 haklarin referanslari Hz. Peygamber’dir. Nitekim Hz. Peygamber’den
“Allah bu dilsizler hakkinda hayirli olmanizi tavsiye etmektedir, onlara
gticlerince yiik ytikleyin.”[13], “Ey Nukadete! Saginca yavrusu i¢in siit birak...”
[14], “Koyunlarin burunlarint silin, agillarini temizleyin” [14], “Nebi (s.a.v.)
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hayvanlara iskence yapanlara lanet etti.”[5], “Allah’in el¢isi, canli bir varligi
hedef yapana lanet etti.” [5] seklinde rivayetler aktarilmaktadir (Konuyla
alakali bir diger rivayet ise sudur: “Bir kere Ensar’dan birinin bahgesine
girmisti. Orada bir deve vardi. Deve Rastiltillah’t gériince inleyerek gézlerinden
yaslar bosalmaya basladi. Nebi (s.a.v) yanina gidip kulak dibini eliyle sivazladi
deve de sakinlesti: Efendimiz: Bu devenin sahibi kim?” diye sordu. Ensar’dan
geng biri gelip, “benim” dedi. Efendimiz de: "Allah’in sana bahsettigi bu hayvan
hususunda Allah’tan korkman gerekmez mi? (iinkii, o senin kendisini ag
birakip yordugunu bana sikayet etti.”).

Cevreyle iliski konusunda Izz b. Abdisseldm’in haklar taksimatindaki
mahlukatin haklar1 kapsamina nebatiti da benzer bir yaklasimla
isleyebiliriz. Ozellikle ¢cevrenin insan ve hayvan yasamiyla direkt baglantisi
diistiiniildiigiinde insanin nebatatla iliskisi bu ¢erceveye oturur. Kur'an’da
evrenin bir diizen igerisinde yaratildif1i ve insanin bu 6l¢iiye uymasi
istenmektedir (“Her sey bir 6l¢ii ve bir miktar icinde yaratilmistir” (Kamer,
49) “Gégii yiikselti ve 6lciiyii koydu. Olgiide haddi asmayin” (er-Rahman 55/7-
8). Benzer ayetler icin bkz. Kaf 50/6-10; ed-Duhan 44/38-39; er-Rahman
55/1-13.). Ancak baska ayetlerde de insanoglunun yapip ettikleriyle bu
diizeni bozdugu belirtilir (“/nsanlarin kendi isledikleri hatalar ve kétiiliikler
sebebiyle karada ve denizde bozulmalar olmugstur.” (er-Rim 30/41)). Bu
ayetler insanin gevresiyle olan iliskisinin genel hatlarim1 ¢izmektedir. Bu
anlamda insanin ¢evresini korumasi gerektigi belirtilmektedir.

Hz. Peygamber ve sahabeden aktarilan rivayetlerde aga¢ dikmeye
ozendirme, savas ortaminda bile yesili korumanin istenmesi [15], 6lu
arazilerin ihyasi v.b gibi hiikiimler insan ve hayvan tiim canlilarin yararinadir.
Bu konuda Hz. Peygamber’in su hadisi 6rnek olarak zikredilebilir: “Bir
Miisliiman agag diker de bunun meyvesinden bir insan, bir yabani hayvan, kus
yahut bagska bir canli yerse, muhakkak o yenilen sey onun igin bir sadakadir”
[16].

Insanin cevresini temiz tutup korumasi ve dogadaki dengeye aykir
hareket etmekten kaginmasi, hem insan neslinin gelecegi hem de birer
hikmetiizere yaratilmis olan diger canlilarin gelecegini ve yasamini korumus
olmaktadir. Aksi halde insanin ¢evre konusunda halife olmanin da ytikledigi

320



Cevre ve Ahlak

sorumluluklari yerine getirmemesi sadece insanlarin degil, tim mahlukatin
haklarini ¢cignemek anlami tasir.

Cevre Hakkinin ALLAH Hakki Kapsaminda Ele Alinmasi

Yukarida Satibi ile Karafi'ye gore kul haklarinda da Allah hakkinin
bulundugunu aktarmistik. Allah'in kullarindan uymasini istedigi her
tirlii emir ve nehiyler veya yukarida ifade ettigimiz iizere kendisinin
kullara yonelik hitabi olan hiikiimler onun hakkini olusturmaktadir. izz b.
Abdisselam da kulun diisiirmesiyle sakit olan veya olmayan tiim haklarda
Allah hakki oldugunu ifade etmektedir. Ona gore bu hak onun emrine itaat
edilmesi gerekliligidir. Kisi affetmek suretiyle hakkini diistirse bile Allah’a
itaatsizlikten otiiru tercih edilen goriise gore tazir ile cezalandirilir [12].
Dolayisiyla Allah’in ¢evre hakkinda buyruklarinin olmasi kullarin uymalar:
gereken bir ¢evre hakkinin oldugu anlamina gelir. Bagka bir ifadeyle cevre
hakkin1 Allah hakki kapsaminda ele alabilecegimize delalet eder. Allah
hakki kapsaminda ele almamiza imkan veren hususlar, Allah’'in veya Hz.
Peygamber’in konuya dair emir ve nehiylerinin olmasi, ¢evrenin insan
hayvan tiim mahlukatin yasami i¢in hayati 6nem arz etmesi ve belirli bir
taliplisinin olmamasidir.

Sarinin buyruklar1 veya hitabi, serl hiikiimleri olusturdugundan
oncelikle ser? hiikiimlerden kisaca bahsetmek istiyoruz. Hiikiim, kok
itibariyle baglandig: “sSa” fiilinin mastaridir. Hiikiim, s6zliik anlamu itibariyle
fikih, ilim, adaletle karar vermek, mani olmak, kada [1] ve siyasi olarak
hakimiyet kurmak [17] anlamlarinda kullanilir. Istilahi anlamda ise Sari‘in
miikelleflerin fiillerine iliskin hitabi olarak tanimlanmaktadir [18].

Miikellefin fiillerine iliskin hiikiimler genelde bese ayrilmistir. Bunlar
vacip, mend{ip, haram (mahzr), mekrih ile mubahtir [18]. Gazzali’ye gore
ser‘l hitab, fiilin yapilmasini gerektirecek bir sekilde ve hitapta bu fiilin terk
edilmesinde cezanin oldugunu isaret eden bir sey ile varid olmussa bu hitab
vaciptir [18]. Ona gore hitapta fiilin terki durumunda cezay1 gerektiren bir
sey hitapta varid olmamigsa bu hitap nedbtir (Goriildigi tizere vacip ile
mend{p arasindaki ortak husus Sari tarafindan yapilmasinin istenmesidir.
Boylelikle miikellef bu emri yerine getirdiginde sevap elde eder. Ancak
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ikisini birbirinden ayiran husus vacibin terkinin cezay1 gerektirmesidir.
S6z konusu ceza mendipta yoktur) [18, 19, 20]. Bir fiilin terkini icerecek
sekilde varid olan hitab (nehiy), terki istenen fiilin islenmesiyle cezay1 isaret
eden bir sey ile varid olmussa, bu nehiy hazr (haram); cezayi isaret eden
bir seyle varid olmamigssa kerahettir (mekruh). Hitab eger serbest birakma
biciminde varid olmussa, hiikiim ibahadir (Vacip ile mendlp arasindaki
iliskinin benzeri haram ile mekruh arasinda da bulunmaktadir. Haram ile
mekruhun ikisinin de Sari tarafindan terk edilmesi istenir. Bu istegin yerine
getirilmesiyle sevap elde edilir. Ancak istek yerine getirilmeyip islenirse
haramin islenmesinde ceza varken mekruhun islenmesinde ise ceza yoktur)
[18, 21].

Sari‘in miikellefi muhayyer biraktigi bir hiikiim olmasi hasebiyle mubah
yapma ve terk acisindan birbirine esittir. Ancak mubah iki taraftan birinin
agir bastig1 bir duruma dogru bazen yonelebilmektedir. Yani harama veya
mendliba sebep olabilmekte veya doniisebilmektedir. Maliki ustlci Satibi
(6. 790/1388) bu durumda o seyin ya hakiki anlamda mubah olmadigini ya
da harici bir unsurdan 6tiirii mubah olmaktan ¢iktigini belirtir [11]. Satibi,
mubahi dort kisimda degerlendirir: Islenmesi talep edilen bir seye hizmet
eden, terki talep edilen bir seye hizmet eden, kendisi gibi bir mubaha hizmet
eden ve bunlarin disinda kalan mubah (Talep edilen bir fiile hizmet eden
mubah cliz olarak ele alindiginda mubah ancak hizmet ettigi talep edilen
fiil ile beraber diisiiniildtiigiinde yani killi bir bakis ile ele alindiginda talep
edilen fiilin hiikmiinu alir. Bu durum hizmet ettigi ve terki talep edilen fiilde
de gecerli olup terki talep edilen fiilin hiikmiinii almaktadir. Ancak ciiz olarak
ele alindiginda veya hizmet ettigi talep edilen ve terki istenen fiillerden
bagimsiz disiintildiigiinde mubahtir) [11]. O, mubahlarin mutlak olarak
mubah olmadigini ciiz olarak mubah olduklarini ancak kiilll olarak onlarin
ya talebi istenen bir fiile ya da terki istenen bir fiile ilistigini belirtmektedir
(Gazzali de bircok mubahin harama davetiye ¢ikardigini belirtir [22].) [11].

Ser1 hiikiimlerin mahiyetlerine bakildiginda bunlar1 esasinda tli¢ ana
baslikta toplayabiliriz: Emir, nehiy ve mubah. Cevreye dair hiikiimleri
inceledigimizde de onlar, ya ¢evrenin temiz tutulmasi ve korunmasina
yonelik emirlerdir ya da c¢evreye yonelik zararlara yonelik nehiylerdir.
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Mubah hiikiim kapsaminda ¢evre hakki ise ancak ciiz‘1 olarak ele aldigimiz
da ornekler verebiliriz. Kiilli olarak baktigimizda memurun bih kapsaminda
olup Satibiile Gazzali'nin dedigi gibi mubah olarak kalmazlar. Ser‘t hiikiimler
hakkinda bu bilgileri verdikten sonra simdi de ¢evre ile alakali teklifi
hiikiimlere birer 6rnek vermek istiyoruz.

Farz hiikiim: Terkiyle cezay1 ve edasiyla sevabi gerektiren hiikiimdur

[20]. Temizligi bu hiikkme 6rnek olarak verebiliriz. Namaz kilarken, kabeyi
tavaf ederken abdestli olmak (Safil fakihlere gore tavaf esnasinda abdest
tavafin vaciplerindendir.) [23], namaz kilinacak yerin, elbisenin, bedenin
temiz olmasi sarttir. Bu sartlar yerine getirilmedigi zaman farz olan namaz
eda edilemez. “Vacibin kendisiyle tamamlandigi sey de vdciptir”
(Lemals sed 40 ¥ aal 5l 24 V) ilkesi mucebince ibadetin sart1 olan beden, elbise
ve cevre (ibadet edilecek yer) temizligi de vacip olmaktadir. Allah’in tim
yeryliziinii mescit kilmasi (Hz. Peygamber “yeryiizii bana mescit ve temiz
kilinmigtir’ demistir) [5, 16] yani ibadet edilecek yer olarak belirlemesi
insanlara yerytiziniin timiini temiz tutma sorumlulugunu da bu anlamda
yliklemektedir.

Mend{ip/miistehap: Islenmesiyle kendisine sevabin verildigi, terkiyle
cezanin terettiip etmedigi hiikiimdiir [20]. Oli arazilerin ihya edilmesini
buna 6rnek olarak zikredebiliriz. Olii arazilerin ihyasi, Safil fakihlere gére
miuistehap olarak gorilmiistiir [24]. Miistehap olusu ise “Kim 6lii araziyi
ihya ederse ona ecir vardir. Ihya edilen araziden rizik talep edenlerin ondan
gelenleri yemeleri sadakadir.” [25] hadisine dayandirilmaktadirlar [26].

Hz. Peygamber’den aktarilan “Miisliiman bir kimse agag diker ve agacin
meyvesini kim yerse o sadakadir. Ondan kim ¢alarsa sadakadir. Bundan kimse
zarar gérmez. Her durumda sadakadir.” [5, 16] rivayet aga¢ dikmeye dairdir.
Bu hadiste Hz. Peygamber, aga¢ dikmeye, 6zellikle canlilara faydali olacak
meyve agaclarin1 dikmeye tesvik etmektedir. Hadiste tesvikin olmasi, yani
sadaka olarak gortliip ecrin terettiip edeceginin belirtilmesi aga¢ dikmenin
mendlp kapsaminda emredildigini gosterir. Yine mendlp olan gusiil
abdestlerini de beden temizligine dair mend{p olan hiikiimler kapsaminda
degerlendirebiliriz.

Haram: Terkiyle sevap, islenmesiyle cezanin terettiip ettigi hiikiimdiir
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[20]. Israfi bu kapsamda ele alabiliriz. Hz. Peygamber akarsu kenarinda
da olsa abdest alindiginda suyun israf edilmesini yasaklamaktadir. Allah’in
verdigi tiim nimetler icin s6z konusu olan israf (“Yiyin, i¢in fakat israf
etmeyin; ¢linkii Allah israf edenleri sevmez.” (el-Araf 7/31); “Sakin sagip
savurma. Ciinkii savurganlar seytanlarin kardesleri olmuglardir...” (el-Isra
17/27)) ozellikle cevrenin korunmasi anlaminda gelecek nesillere dengesi
korunmus bir cevre ve doga birakma anlaminda 6nem arz etmektedir.
insanoglu kendisine nimet olarak verilen hayvan ve bitkilerin kullaniminda
ihtiyac1 goz 6niinde bulundurmali asiriya kagmamalidir. Hz. Peygamber’in,
“Kim bos yere bir serceyi oldiiriirse, Allah o kimseyi kiyamet giinii hesaba
ceker ve serce soyle der: Ya rabbi! Falan kimse beni bog yere él1diirdi, beni bir
fayda olsun diye 6ldiirmedi.”[27] seklindeki hadisi bunu en giizel sekilde izah
etmektedir.

Mekruh: Terkine sevabin verildigi, islenmesine cezanin terettiip etmedigi
hiikiimdir [20]. Sulara bevl edilmesinin caiz gorilmemesini buna 6rnek
olarak verebiliriz. Ayn1 sekilde meyve veren agaclarin altlarinda ihtiyag
giderilmesinin caiz olmamasi da giizel bir 6rnektir. Ikisi de insan ve diger
canlilarin ihtiya¢ duyduklar1 su ve agaglarin temiz tutulup korunmasini
amaglamaktadir. Asagidaki aktaracagimiz hadis buna en giizel 6rnektir:
“Kim bir sidre agaci keserse, Allah da cehennemde onun basini keser” [28].

Hadiste caydirici olarak cehennem cezasi sidre 6zelinde genel olarak
agaclar1 sebepsiz yere kesmenin kerahetine delil olarak sunabiliriz. Bu
hadis, esasinda denge ve 6lcii ile yaratildig: ifade edilen evrenin korunmasini
emreden ayetlerle bir biitiinliik igerisinde degerlendirilmelidir. Ayetler
dengenin ve o6l¢inin korunmasini isterken hadisler bunu somutlastirip
cevreyi koruma keyfine dair 6rnekler sunmaktadir.

Mubah: Islenmesine ve terkine ne sevabin ne de cezanin terettiip
etmedigi hiikiimdiir [20]. Miikelleflerin yapip yapmama hususunda serbest
birakildiklar: hiikiimlerdir. Cevreye dair mubah kapsamda evde kedi gibi
evcil hayvanin beslenmesini 6rnek olarak verebiliriz. Ancak ¢evreye dair
mubah olarak sunacagimiz tim o6rnekler clzi yani tikel seviyede kalir.
Nitekim Satibi’den yukarda aktardigimiz gibi mubahlar killi olarak ele
alindiklarinda mubah olarak kalmazlar. Ornegin insanin yemek icin serce
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avlamasi esasinda ne emredilen ne de yasaklanan bir husustur. Ancak s6z
konusu avcilik faaliyeti ihtiyaci asip zevk ve israfa sebep olursa menhiyyiin
anh yani yasaklar kapsamina girer. Bu baglamda érnekler ¢ogaltilabilir.

Sari‘in emredip yasaklamasi anlaminda Allah hakki (igine Peygamber
hakki da dahildir) ¢evrenin tiimiine ilismektedir. Sari genel olarak ¢evrenin
korunmasini emrederken zarar gormesini yasaklamaktadir. Bu anlamda
cevreyeilisen hiikiimlerin derecelerive baglayiciliklaridegisse de esas mesele
yararin saglanmasi adina ¢evrenin korunmasi me’mirun bih (emredilmis),
zarar ve fesadin olusmamasi veya giderilmesi i¢cin de menhiyyiin anhtir
(yasaklanmistir).

Cevre Hakki Konusunda Birey ile Devlet

islam’da insan yeryiiziiniin halifesi olarak yaratilmistir. Halife olmak
doganin yonetimini Uustlenmek anlamina geldigi gibi dogay1 koruma
sorumlulugunu da yiiklenmek anlamina gelir. Insanin halife olmasi,
yaratilanlar igindeki ehemmiyetini gostermektedir. Nitekim Sari‘in
buyruklar1 insani korumaya matuftur. Diger bir ifadeyle ser1 kurallar,
insanin canini, aklini, malini, 1rzin1 ve dinini koruma maksadi tasimaktadir.
Tiim hiikiimler s6z konusu ettigimiz zarureti hamseyi korumaya yoneliktir.
Insanin cevresiyle olan iliskisinde de bu maksatlarin oldugunu gérebiliyoruz.
S6z konusu olan insandir. Cevrenin korunmasi da insan tiirtiniin devamini
saglamaktadir. Insanoglunun varhiginin saghkh bir sekildeki devami ancak
ekolojik dengesi korunmus bir ¢evrenin varligina baghdir.

Oncelikle insan ¢evrenin kullanimi konusunda sinirsiz bir ozgiirliige
sahip degildir. Islam hukukunda eti yenen ve yenmeyen hayvanlar detayh
bir sekilde islenmektedir. Bu, insanoglunun ¢evrenin tiiketilmesinde sinirsiz
bir 6zgurlige sahip olmadiginin en 6nemli gostergelerindendir. Ayni sekilde
israfin haram olmasi (“Yiyin, icin fakat israf etmeyin; ¢iinkii Allah israf edenleri
asla sevmez.” (el-Araf 7/31), “Sakin sac¢ip savurma. Cilinkii savurganlar
seytanlarin kardegsleri olmuglardir. Seytan ise Rabbine karst pek nankérdtir.”
(el-Isra 17/27)) da helal olanlarin miktarinda asiriya gitmemesi gerektigine;
ihtiyaci1 kadariyla yetinmesi gerektigine isaret etmektedir.

Nitekim Hz. Peygamber bir hadisinde sdyle buyurmaktadir:
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“Herhangi bir insan bir sergeyi veya daha kiictik bir canliyt haksiz yere
oldiirtirse, Allah o kimseyi hesaba ceker. Onun hakkinedir? diye Hz. Peygamber’e
soruldu. ‘Onun hakki bogazlanmasi ve yenilmesidir. Onun basini kesmek ve
ona tas atarak éldiirmek degildir. Kim bos yere bir serceyi éldtirtirse, Allah o
kimseyi kiyamet gtinti hesaba ¢eker ve serce soyle der: Ya rabbi! Falan kimse
beni bos yere é6ldiirdii, beni bir fayda olsun diye éldiirmedi” [27].

Ote yandan fikih kaynaklari bogazlanacak hayvanin bogazlanma
keyfiyetini en ince ayrintisina kadar ele almaktadir [29]. Hangi durumlarda
hayvanlarin murdar olacagi ve istifade edilemeyecegi islenmektedir. Bunlar
insanin hayvan alemi tlizerinde siirsiz tiiketim yetkisine sahip olmadig:
ve Islam Hukuku tarafindan onlarla olan iliskisinin diizenlendigini ortaya
koymaktadir.

Hz. Peygamber’in “Kim bir sedir agaci keserse Allah da cehennemde onu
cezalandirir.”[27] seklindeki hadisi de insanlarin bitki alemiyle olan iliskisini
ozetlemektedir. Kiyamet kopmak tizere bile olsa aga¢ dikmek (“Kiyamet
kopmak fiizere iken elinizde fidan varsa dikiniz”) tesvik edilirken var olan
agacin kesimi yasaklanmaktadir. Sedir agaci ¢élde bulunan, susuzluga ve
sicaga karsi dayanakl [30] ve insanlarin golgesinden istifade ettikleri bir
agactir. Colde boyle bir nimet insan ve hatta ¢oldeki canlilar i¢in hayati 6nem
tasimaktadir. Insanoglunun bu agaci kesmesi hem kendi cinsi icin hem de
canhlar i¢in kotiluktir.

Islam hukukunda insanlar miilkiyetlerinde tasarruf yetkisine sahip
olduklar: ilke olarak kabul edilmistir. Ancak bu tasarruf siirsiz degildir
[31]. ibadet olarak sunulacak kurbanda yas simirinin olmasi ve baz
kusurlardan uzak olmasi, ibadet amaciyla miilkiyette yapilacak tasarrufu
simirlandirmaktadir. Insanlar sahip oldugu evin mimari yapisi ile ilgili
olarak balkon, ¢ikint1 yapma gibi hak ve 6zgiirliige sahiptir. Ancak ev sahibi
bu hakkini kullanirken 6zellikle evin kamuya ait olan sokak ve caddelerde
insanlarin yolu rahatlikla kullanma hakkina engel olmamasi gerekir [23]. Yola
dogru yapilan balkon ve ¢ikintilar insanlarin gegmesine imkan tanimiyorsa
veya sikinti olusturuyorsa devlet tarafindan bu fazlalik yiktirihir [23].

Insanlarin cevresiyle olan iliskisi fayda ve zarar iizerine kuruldugunu
soyleyebiliriz. Hayvanlar, agac¢lar ve kamuya ait alanlarin kullanimi kamu
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yararl cercevesinde dilizenlenmistir Hayvanlara ve agaclara verilecek
zararlar esasinda ammeye zarar vermektir.

“Sizi yeryiiziinde yaratip, orayr imar etmenizi dileyen Allah’tir.” (HOd
11/61) bu ayet cercevesinde yeryiiziiniin imar gorevinin insana ytiklendigi
ifade edilmektedir (“Sizi yeryiiziinde yaratip, orayr imar etmenizi dileyen
Allah’tir” (Hd 11/61)). Nargiil, ilgili naslar 1s18inda meskenlerin yapilmasi,
su kanallarinin acilmasi, agacglandirma c¢alismalar1 gibi imar islerinin
toplumu yonetenler tizerine farz oldugu yorumu yapildigini belirtir [30].

Devletin en 6nemli vazifesi kamu yararini saglamaktir. Bu husus “Raiyye,
yani teb‘a tizerine tasarruf maslahata menuttur.” (Mecelle md. 58) seklinde
kaideye dontismiistiir. Devlet, her tiirlii fesadi ortadan kaldirmalidir. Kamu
yararini saglamak amaciyla her tiirli tedbiri almalidir. Yukarida ifade edildigi
tizere kul haklarinda kulun affetmesi durumunda bile Allah hakkinin devam
etmesi devlete tazir cezasi yetkisini vermektedir. Kula ve mahlukat haklarina
riayetsizlikte devlet gerekli gordiigii cezalar1 vazedip uygulayabilir.

Doganin korunmasi adina sit alanlar1 belirlemesi, belirli zamanlarda
avlanmayasaklarigetirmesi,hava,suvetopraktemizliginisaglamakonusunda
diizenlemeler yapmasi esasinda insanlarin hiirriyetlerine sinirlama gibi
goriinse de genelde seriatin koruma amaci giittiigli insanin caninin ve
neslinin devamini saglamaya doniiktiir. insanlarin kisisel menfaatleri kamu
yararl ile ¢catistiginda kamu yarar1 6ncelenir [32]. Bu konuyla alakali olarak
kaynaklarda gecen biri ses, digeri kamuya ait alanlarin isgal edilmesine dair
iki 6rnek zikredecegiz.

Safit fakih Sirbint (6. 977/1570) kamu hakkinin oldugu yerlerin
ozellestirilmesi anlamina gelecek yapilasmalara devletin (veliyi’l-emr)
engel olmasi gerektigini belirtir. O kendi doneminden 6rnek vererek Nil nehri
ve haliclerinde yayginlasan yapilasmalarin devlet tarafindan engellenmesi
gerektigini ifade eder [23]. Bireysel yarar kamu menfaati ile catistiginda
kamu yarar1 oncelenir. Burada da nehir kiyisini isgal edenlerin yapilarinin
kamu yarar1 adina devletin engel olmasi gerektigi belirtilmektedir.

Hz. Omer bir giin sokakta dolasirken kuliibe tarzi bir evin icinde ates
yakildigina ve icki icildigine denk gelir. Hz. Omer onlara sazlikta ates
yakilmasina dair yasagi ile ickinin haramligini kendilerine haber verince
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onlar da “Allah sana arastirmayi, tecesstisti yasaklamasina ragmen sen neden
tecesstis ediyor ve eve izinsiz giriyorsun” seklinde karsilik verirler. Hz. Omer
kendisine yoneltilen bu elestiriyi hakli bulup oradakilere karismadan
ayrilir. Bu anektodu aktaran Maverdi bir evin icerisindeki topluluktan hos
olmayan sozler evin disindan duyulur olmasi halinde eve girilmeden ev
ahalisinin sadece disaridan uyarilacagini belirtir. Ona goére miinker zahir
olandir ve miinkerin gizlenen kismin1 desmek devletin (muhtesibin) gorevi
degildir [8]. Insanlarin kendi evlerinde 6zel yasamlarina miidahaleyi uygun
gormeyen bu yaklasim bize ayni zamanda 6zel yasam adina diger baska
insanlarin rahatsiz edilmemesi gerektigini belirtir. Maverdi'nin dedigi gibi
0zel evdeki yasam sadece ev ahalisini baglar. Ancak devlet, evden disariya ve
diger komsulara yonelik ses ve diger baskaca rahatsizliklara engel olmalidir.
Bir diger degisle ses kirliligine engel olmalidir.

Ummet adina iimmetin islerini yiiklenen ve onlarin yararina uygun
hareket etmesi gereken devlet bireysel yararlardan ziyade kamu yararini
hatta insanoglu neslinin devami igin cevreyi korumaya dair idari, yasal
diizenlemeler yapmaya yetkili ve gorevlidir. Vatandaslar da devletin mesru
olan tiim diizenlemelerine uymak zorundadir. Ozellikle kamu yarar1 iceren
veya kamuya zarar veren bir unsurun izalesi hususundaki diizenlemeye
kars1 vatandas hem diinyevi hem de uhrevi anlamda sorumludur (Devletin
diizenlemelerinin bireyi baglayicilig icin) [32].

Sonug¢

Islam Hukuku insanlarin yaradaniyla, birbirleriyle ve ¢evresiyle olan tiim
iliskileri diizenleyen ve hukuki kurallara baglayan bir hukuktur. Bu anlamda
insanlarin gorevleri anlaminda hak kavramim kullandigimizda insanin
Allah’a ve tiim mahlukata karsi gérev ve sorumluluklari bulunmaktadir.
Hayvan haklarini haklar nazariyesinde ele almasi baglaminda tespit
edebildigimiz kadariyla ilk olma o6zelligi tasiyan izz b. Abdisselam’in hak
tasnifi de bu anlayis1 barindirmaktadir. Bu bakis acgisina gore cevre hakki,
kul hakki kapsaminda ele alinmaktadir.

Cevre hakkinmi Allah hakki kapsaminda da ele alabiliriz. Cevreye dair
Allah’in ve Hz. Peygamber’in kullarin uymasim istedigi her dereceden
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buyruklari bulunmaktadir. Bunlar ya ¢evrenin korunmasi ve temizligine
dair emirlerdir; ya da kirletilmesi ve zarar gormesini yasaklayan nehiylerdir.
Bu emir ve nehiyler de esasen insanin can, akil, din, nesil ve malini koruma
amachdir. Yani insan emir ve nehiylere uygun olarak davrandiginda
kendisine emanet edilen ve diizenini koruma gorevi verilen ekolojik diizen
devam edecektir. Dolayisiyla ¢cevre hakkinin klasik Islam Hukuk ustliindeki
haklar tasnifinde izz b. Abdisselam’'in yaptigi gibi mahlukat haklar
altinda isleyebiliriz. Ancak gerek onun insan ve canlilar i¢in tasidig1 hayati
ehemmiyetten; gerekse de Allah’in konuya dair buyruklarinin olmasindan
oturu Allah hakkini da barindirdigini séyleyebiliriz. Nitekim hig¢bir kul hakk:
yoktur ki Allah hakki barindirmasin.
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“......Cevre mes'eleleri bitlin insanligin misterek konusu olup ¢ézimu uluslararasi is birligini gerektirmektedir.
Gelecege birakilan en giizel miras, dengesi bozulmayan bir tabiattir ve onu korumak da hepimizin mes'uliyetidir.

Esasen temiz bir gevre, temiz bir toplum bizim dinimizin gereklerinden biridir. Temizlik bedeni maddi kirlerden,
ruhu manevi kusurlardan arindirmaktir. Misliimanin bedeni, fiziki gevresi, kalbi temiz olmalidir.

Biz MUslimanlarin giinde bes vakit Allah’in huzuruna ¢ikmadan dnce abdest almasi hem bedenen hem de
ruhen temizlenmemizi saglamaktadir. Onun icin Peygamber Efendimiz (SAV) “Temizlik imanin yarisidir.”
buyurmuglardir.

Temizlik ayni zamanda bizim toplumsal bir gelenegimizdir. “Herkes kendi kapisinin 6niinti stiptirdrse bitin
sokaklar temiz olur” anlayisi hala bizde hakim bir s6zdiir. Iste biitiin bu sebeplerden dolayi gelecek nesillere
temiz bir gevre birakmak icin bu konulardan mes'ul kisilere blyik bir sorumluluk dismektedir.

Bu baglamda; Cevre Vakfi tarafindan hazirlanan Cevre ve Ahlak kitabi okuyucularin hak ve mes'uliyetlerini
hatirlamalarina vesile olacak bir 6zellige sahip olup surdrilebilir cevrenin olusmasina 6nemli katkilar
saglayacaktir.”

Prof. Dr. Veysel EROGLU

“1974 yilinda Istanbul Yiksek Islam Enstitiisiine (Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinin o zamanki ismi)
“GEVRE BILIMI” hakkinda bir konferans vermek iizere davet edilmistim. Ogrenciler ve bazi hocalarin katildigi bu
konusmamda toprak, su (akarsular, géller, deniz sahilleri) ve hava kirlenmelerinden séz etmis; bu kirlenmelerin
belli seviyelerin Uzerine ¢ikmasinin insan hayatini tehlikeye diistirebileceginden bahsetmis; tarim arazilerinin
collesecedini, gesitli maksatlarla yararlanilan su ortamlarinin kullanilamaz hale gelecegini anlatmigtim.

46 yil sonra “Cevre ve Ahlak” isimli bu kitapta konunun sosyal bilim erbabi tarafindan incelenip genisletildigini
goriince gok memnun oldum. Bilhassa konunun 1400 kisur yil 6nce indirilen Kuran-1 Kerim ayetleri mehaz
gosterilerek agiklanmasi ve Peygamberimizin hadislerinden misaller veriimesi konunun biyik bir ciddiyetiyle
ele alindigini gosteriyor. Kuran-1 Kerim ve Peygamberimizin sézlerini referans alarak Gevre Biliminin tarihgesini
aciklayan ok giizel yazilarla dolu bu kitabi heyecanla okudum.

Bu makalelerin her birinde konu gesitli ve enteresan yonleri ile ele aliniyor, gevreyle ilgili kimselere gok faydali
bilgiler sunuyor.”

Prof. Dr. Nevzat KOR

“.....Aslinda insan, gevresi icin neyin iyi neyin kotu olacagini ayirt edebilecek bir fitratta yaratilmistir. Tecrlibesi
sayesinde cevresine yonelik eylemlerinin sonuglarini 6nceden kestirebilir. Belki de en énemlisi, akli ve ilaht
vahyin rehberligi ile davranislarini kontrol altina alip gevresiyle olumlu bir iligki stirdirebilir. Bu noktada gevreyi
olusturan canli ve cansiz varlik halkalariyla ahlaki ilkelere uygun bir iletisim kurmak, insanin yticeligi olacaktir.

Gevre ahlaki, ahlaki dnceliklerle eszamanli bigimde ekolojik degisimleri izleyebilen, aralarinda kurdugu bag
sayesinde zenginlikleri artiran ve duyarliliklari derinlestiren disiplinler arasi bir calisma alanidir. Cevreyi ahlaktan
ayri diisinmenin ya da gevreyle ahlaka aykiri bir bigimde iletisim kurmanin bugtin yerkiiremiz i¢in nelere mal
olduguna hepimiz sahidiz. Gériinen o ki, yerytiztinin akilli, giigli, onurlu ve irade sahibi varligi olarak gevremizdeki
diger varliklarla ilikilerimizi gézden gegirmek durumundayiz. BlyUk-kicUk sayisiz varlik karsisinda ‘nesneler
yiginina hilkkmeden tek 6zne’ gibi davranmaktan vazgecmeliyiz. Cevre ahlaki bizi saygiya, merhamete, sevgiye,
adalete, paylasima ve sagduyuya davet ederken, bugliniimiiz kadar gelecegimizi de kurtarmak adina bu davete
uymak mecburiyetindeyiz.”

Prof. Dr. Huriye MARTI
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